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Crisis de la catolicidad Con la crisis que atravesaba Espafia
Contexto histérico. Ubicacion del problema  luego del secuestro de Fernando v,

como consecuencia de la usurpacién
napolednica del trono desde 1808, la situacion era de verdadera confusion; surgié
todauna conmocidn politica que alcanzaria a América. El problema capital radicaba
en la recuperacion del trono por parte de Fernando vir, lo cual se manifestaria en la
creacién del Consejo de Regencias ante las Américas, para defender los derechos del
rey sobre estas tierras, pero este consejo no fue reconocido. En las colonias espafiolas
surge entonces una interrogante, ¢seguir al rey y luchar por su causa, o crear gobier-
nos auténomos e independientes de Espafia? Ante la situacion de desorden politico

en la Peninsula, era el momento oportuno para impulsar la causa independentista.

Lanueva teoria politica contraria al sistema de la monarquia absoluta de la corona era
apoyada por los jesuitas y otros clérigos, y amparada en filosofias juridicas cristianas;
sostenia tres principios: e/ derecho a rebelarse contra los reyes, el origen popular del poder
y lanecesidad de preservar los derechos de libertad para la Iglesia'. Estas teorias politicas
revolucionarias sostenidas por los jesuitas a fines del siglo X111, les caus6 un decreto

de expulsion de América por el entonces rey Carlos 111 el 27 de marzo de 17672

En Venezuela se crealajunta gubernamental rectora el 18 de abril de 1810 para defen-
der los derechos de Fernando vi1. De esta junta gubernamental surge el llamado a
realizar un congreso representativo de las provincias, asi como la propuesta de la
declaracién de la independencia hasta llegar a la redaccién constitucional de 1811
que entiende al pais como reptblica independiente. Se trataba de un cambio radical
y sustancial del orden establecido vigente en la sociedad venezolana hasta ese enton-

ces. El pais politico comenzaba a tener importantes transformaciones a todo nivel.

Con la reptblica no nacia s6lo un sistema politico, sino todo un modo de concebir la
sociedad en sus complejas relaciones, desencadenando una crisis en las instituciones
que hasta entonces mantenian el orden oficial. Algunos historiadores han denomi-
nado esta etapa de nuestra historia como la subversién formal del orden. Del orden-
colonial se ha comenzado a pasar al nuevo orden-republicano. Y decimos que se ha
comenzado a pasar porque el cambio fue de tipo formzal, es decir, que en la realidad
todavia no se estaba realizando ninguna reforma, renovacién o correccién. Es un
cambio proclamado antes que realizado, ofrecido en discursos politicos y anuncios
publicos pero no instaurado.

1 Cfr. Hermann Gonzalez Oropeza, La liberacién de la Iglesia venezolana del Patronato, Caracas, Pau-
linas, 1988, p. 45.

2 Cfr.aAvv., Historia general de la Iglesia en América Latina, Salamanca, Cehila Ediciones Sigueme, 1981,
tomo Vii: Colombia y Venezuela, pp. 120-121.
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El nuevo orden proclamado, al declarar la igualdad sustentada sobre la existencia
de una ley universal y abstracta, es decir, valida para todos, estaba rompiendo con el
sistema-orden oficial de la catolicidad basado en la divisién de clases «jerarquicas» y
«privilegios», antes que en los «derechos». El supuesto cambio no ha sido producto
de la propia realidad, sino formal, impuesto desde arriba, lo que provocara una
verdadera crisis, porque sencillamente la sociedad no habia sido el sujeto del cam-
bio, sino su objeto y fin tltimo. Ademas, dicho cambio fue procurado por algunas
personas sin representatividad mayor y esta situacién provocé una desubicacién de
los roles y de las relaciones sociales a todo nivel, al redefinir la posicién y el lugar
social de las clases con base en sus derechos y deberes, y no desde los privilegios y
sus negaciones, originando asi una crisis estructural del orden politico vigente para
entonces. Mds atin, el nuevo «orden» repercutié en la estructuracién de toda la
sociedad venezolana, entendida eminentemente como «cat6lica» pues en el curso
de este movimiento hubo poca claridad a la hora de definir la relacion de separacion
entre la Iglesia y el Estado. Surge asi un modelo de sociedad sustentado en lo que
se ha denominado como la «catolicidad», pues se definia desde su ser catélica, con-
cepto que va mucho mas alla de una mera praxis ritual religiosa, para penetrar en la
conformacion de una episteme sociocultural del venezolano. Analicemos este modo

de vida que entrar4 en crisis en Venezuela a principios del siglo XIx.

Catolicidad 1.a catolicidad no es el catolicismo. Es un concepto sociocultural y

religioso amplio sustentado sobre un determinado modelo de cato-
licismo. Define todas las relaciones sociopoliticas, culturales y religiosas para llevar
a cabo dicho modelo en una determinada sociedad estableciendo quién manda y
quién obedece mediante una politica de sometimiento y acatamiento a la ley divina,
representada en la institucién eclesial temporal. En esta perspectiva, la vida queda
totalizada desde el universo simbdlico del modelo de catolicismo que lo sustenta,
produciéndose una sociedad holistica, homogénea, en la cual todo est4 integrado, y
donde las partes hacen referencia al todo y el todo a las partes de una manera armé-
nica, coherente y bien definida. La relacion de obediencia es estructuradora de toda
la divisién jerarquica de la sociedad. De esta manera, la sociedad es concebida como
una piramide, donde Dios estd en la ctspide, le siguen el rey y asi sucesivamente
hasta llegar a los esclavos. La Iglesia entra en esa jerarquizacién social como una
institucion al servicio del rey. Por su institucional referencia a Dios, el monarca la
considera fundamental para el establecimiento y mantenimiento de la propia socie-
dad. En el fondo, Estado e Iglesia conforman una misma estructura social, pero no
dual, sino integrada. Es un orden basado en las «costumbres» y en el «buen cuidado

del culto divino», que indican lo que es bueno o malo, y definen los criterios morales
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en razén de lo que puede o no ofender a Dios. Sefialan asi mismo lo vilido o no en el

orden de la conducta social, siendo lo religioso y moral su sentido rector.

En el sinodo de Santiago de Le6n de Caracas de 1687, presidido por el obispo Die-

go de Bafios y Sotomayor?, se podian ya apreciar algunos rasgos de este modelo de

sociedad cristiana que se pretendia consolidar hacia fines del siglo xvir:

...estamos precisados 4 celebrar el Sinodo Diocesano, en observancia y cumplimien-
to de lo dispuesto por el sacrosanto Concilio de Trento, para moderar y reformar
las costumbres, ocurrir al peligro de las almas y conciencias de nuestros siibditos,
corregir los excesos, evitar los vicios y discordias, reparar los danos de las iglesias,
procurar labuena administracién de ellas y de las obras pias, desterrar los abusos que

se han ido introduciendo; atendiendo a todo con paternal carifio’.

Dicho proyecto se basaba, basicamente, en tres ejes: la reforma y consolidacion
de las buenas costumbres morales a razon de «evitar las ofensas contra la Divina
Majestad»®, el cuidado del culto divino «a fin de que el santo sacrificio de la misa se
celebre segtin rubricas y con la descencia correspondiente’» y la buena administra-

cién eclesidstica, para evitar los abusos. Sin embargo, sera hacia inicios del siglo X1x,

3 Cfr. Diego de Bafios y Sotomayor, Sizodo de Santiago de Leon de Caracas, Madrid-Salamanca, Centro
de Estudios Histéricos del Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Instituto de Historia de la
Teologia Espafiola de la Universidad Pontificia de Salamanca, 1986.

4 Recordemos que en 1786 se creara la Real Audiencia de Caracas, permitiendo su independencia de
Santo Domingo. A nivel eclesidstico se habia erigido la Didcesis de Venezuela en el afio 1531, mediante la
bula «Pro excellentia praeminentiae sedis», promulgada por el papa Clemente VII. La sede de la Didcesis
era Coro. En 1613, el obispo dominico Juan Bohorques intent6 el traslado de la sede a Caracas, pero no
fue aprobado. Serd el 20 de junio de 1637 cuando Felipe 1V, por cédula real, acceda al traslado de la sede
eclesidstica a Caracas. Y en 1803 se elevaré a la categoria de sede metropolitana.

5 Diego de Bafios y Sotomayor, op. cit., p. 7.

6 Se puede apreciar en torno a 1772, casi cien afios luego de la celebracién del Sinodo de Santiago de
Ledn de Caracas, cémo se va aplicando y asimilando, en lo pastoral y doctrinal, el sentido de las buenas
costumbres como parte integrante del discurso doctrinal religioso: «Que para cortar lalibertad y licencia
con que los padres permiten tratarse los hijos e hijas ya adultos de una familia con los hijos e hijas de otra,
persuadidos que el parentesco les da libertad para un trato licencioso; dicho cura persuada al pueblo con
frecuencia y eficacia las muchisimas ofensas que de ello se siguen contra la Divina Majestad; y que los
padres de familia (como les mandamos) pongan el mayor cuidado y esmero en prohibir semejante comu-
nicacién y que al mismo fin de evitar pecados, no consientan que sus hijos e hijas como los demas de su
familia en llegando a la edad de la discrecién duerman en una misma pieza y mucho menos en una propia
camax». Mariano Marti, Documentos relativos a su visita pastoral de la Didcesis de Caracas (1771-1784), N° 99,
tomo V, Providencias, Caracas, Biblioteca de la Academia Nacional de la Historia, 1989, pp. 14-19.

7 En cuanto al cuidado del culto divino también se aprecia una clara asimilacién, como mandato que
habia sido ordenado por el Sinodo de Santiago de Ledn, en el sentido sacrificial y formal del culto: se
insiste en que «el parroco de la presente Iglesia, como uno de los medios con que debe apacentar sus
ovejas, celebre y aplique Populo gratis, eta sine stipendio, el santo sacrificio de la misa todos los dias de
fiesta, aunque en alguno de ellos se pueda trabajar. Que para desarraigar la ignorancia que padecen de
la Doctrina Cristiana, no sélo los nifios y adultos, sino también los que por razén de su estado estan obli-
gados a ensefarlas a otros; dicho cura en el ofertorio de la misa de los dias de fiesta a lo menos aquéllos
en que no se puede trabajar, explique el Santo Evangelio del dia, reprendiendo que los abusos y vicios
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por el afio de 1810, cuando ya se pueda hablar de un modo cultural establecido en la
sociedad venezolana denominado como catolicidad®, tanto en lo doctrinal como en
lo pastoral, al menos formalmente, cuyo sentido habia sido ya definido a partir de la
celebracion del Sinodo de Santiago de Ledn de Caracas, y testimoniado por la praxis
posterior asimilada que narrara el obispo Mariano Marti a lo largo de los documen-

tos de su visita pastoral a la Didcesis de Caracas, entre los afios 1771 y 1784,

La concepcién de catolicidad Desde 1810 se inician numerosos deba-
en la pastoral de junio de 1812 tes, a raiz de los cambios politicos del
y otros escritos del arzobispo Colly Pratt  pais, sobre este modo de vida que se ha

denominado como catolicidad que
entraba en crisis. Entre las figuras de mayor relevancia en torno a esta polémica,
encontramos al arzobispo enviado por la corona espafiola para la Arquididcesis de
Caracas, Narciso Coll y Pratt®. Veamos los antecedentes (terremoto de marzo de
1812) de este debate y su desarrollo (Pastoral de junio de 1812).

El 26 de marzo de 1812 sucede en el pais un hecho lamentable: un gran terremoto
sacude especialmente a la ciudad de Caracas afectando duramente a la poblacién
que vivia en estas tierras. El movimiento teltrico se convirtié en motivo de enjui-
ciamiento religioso por la situacién en que vivia la sociedad venezolana y asi sera

recogido en la pastoral que en junio de 1812 escribe el arzobispo Coll y Pratt.

El gobierno republicano pide al arzobispo que emita un juicio donde niegue la cau-
salidad religiosa del acontecimiento y asi el terremoto se convierte en un hecho de
grandes implicaciones politicas. De fondo subyacian algunas preguntas que inspira-
ban el debate, tales como ¢era el terremoto un castigo de Dios porque se rebelaron
contra el rey de Espafa, al proclamar la independencia, lo que significaba en la
sociedad de entonces rebelarse contra el mismo Dios? ¢No era el movimiento de
tierra consecuencia de haber roto con el orden establecido? No se trataba de meros
cuestionamientos causales, sino que el problema politico era también un problema

teoldgico-religioso. El arzobispo se ve obligado a tomar postura, pero se encuentra

de que adolezcan sus ovejas, y propiéndoles para imitar aquéllas virtudes mas propias de sus estados».
Ibid., pp. 14.18.

8 «La catolicidad es un modelo global de relaciones sociales y politicas en donde el vinculo entre los
miembros de esa sociedad y la obediencia y sumision a las autoridades estan orientadas por un modo de
entender el catolicismo. Del mismo modo, la catolicidad penetra las costumbres, la moral, la simbologia
social, la educacién y las expectativas sociales. La catolicidad es una sociedad que no solamente profesa
el catolicismo sino que se organiza globalmente desde esa profesion religiosa». José Virtuoso, «La crisis
de la catolicidad en Venezuela segtin Coll y Pratt», en La Iglesia en los avatares del siglo XX venezolano, 16
(1996) 11.

9 Sobre el arzobispo Coll y Pratt se sugiere leer: Nicolds Navarro, Anales Eclesidsticos Venezolanos,
Caracas, Tipografia Americana, 1951, pp. 205-275.
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entre dos bandos: primero, habia sido enviado porla corona, es decir, debia fidelidad
al rey Fernando vi1; segundo, se encontraba en medio de un gobierno republicano
que se habia proclamado independiente frente a Espana. ¢Qué hacia? ¢Qué decia?

¢Qué hermenéutica realizaria del terremoto?

Coll y Pratt concibi6 el terremoto como un «castigo de Dios», pero un castigo que
era consecuencia no de la rebelién contra Espana, sino contrala situacién moral que
el pueblo venezolano vivia en ese momento. Una situacion, para él, de decadencia

moral. Citemos un texto que nos ayudara en la comprensién de esta vision asumida

por el arzobispo:

Hablemos hijos, el lenguaje de la verdad: confesémoslo ante un Dios que penetra lo
escondido y sabe lo més secreto del corazén. La tierra no podia ya soportar el peso
de nuestras maldades ja qué grado no habian llegado la corrupcién y la iniquidad!
icomo un Dios sabio y justiciero habia de ser insensible a tantos insultos! Robos,
rapifas, fraudes, monopolios y egoismo por una parte; por la otra intriga, soberbia,
altaneria; infidelidad en los matrimonios, desavenencias domésticas, enemistades
capitales: infanticidios, sodomias, bestialidades; desobediencia a los magistrados, a
los padres, a los amos; impiedad, libertinaje; concubinatos ptblicos, prostituciones
publicas, irreligion piblica y la sagrada Arca del Sefior... ;Santo Dios! Hecha al
blanco de todos los tiros y sarcasmos hasta en lo m4s augusto de sus misterios por
una incredulidad insensata o por una estudiada ignorancia o una impostura punible
tanto por las leyes divinas como por las humanas. Este era el grado de nuestras cos-
tumbres: digdmoslo, confesémoslo sin rubor, estas son las costumbres de Venezuela
... A sola sumisericordia debemos el no haber sido todos consumados. No nos fati-
guemos, pues, mucho en inquirir la causa de nuestras desgracias, puesto que existen

dentro de nosotros mismos',
Por eso, el arzobispo concluira que:

... los pecados y ocultos, los particulares y los generales cometidos contra nuestro
Dios o contra nuestro préjimo, traspasando los divinos preceptos o los que el mismo
Sefior nos impone por medio de su Iglesia Santa, han sido, son y seran siempre, como

esta nos lo ensefia, la causa verdadera y Ginica de la indignidad celestial'.

10 Narciso Coll y Pratt, Pastoral de junio de 1812.
11 Ibidem.
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Causalidad divina del terremoto  Segtin esta postura representada por el arzobis-

po, el terremoto habia sido un castigo de Dios
producto de la conducta desordenada de aquella sociedad, es decir, de la conducta
habida fuera del orden establecido. Ese des-orden no era otra cosa que el haberse
salido del orden oficial de la sociedad, aquél que debia dictar cémo se debian com-
portar las personas, el que definfa toda relacion que en la sociedad se establecia. El
arzobispo criticé lasituacién de decadencia moral en la que se encontraban todas las
relaciones sociales que se habian colocado fuera del orden dela catolicidad, incluso
las de la Iglesia. Salirse de este orden representaba de algtin modo desoir los pre-
ceptos de la misma Iglesia, lo que significaba pecar contra el propio Dios. «Pecar»
contra Dios y pecar contra el préjimo, como sefiala el arzobispo, son leidos a la luz
del proyecto de la catolicidad. Dios se establece por todas las relaciones eclesiales,
y el préjimo por todas las relaciones sociales, relaciones que en ambos casos son
definidas por la catolicidad desde un todo integral.

Lafalsa filosoffa La llamada «incredulidad insensata» o «estudiada ignorancia»
como senala el arzobispo, no es otra cosa que la falsa filosofia que

critica a lo largo de su escrito:

iEh, falsos filésofos!, titulados fisicos y naturalistas. ;Callad siquiera esta vez!. No
ignoro yo las fuentes donde habeis bebido y por esto os pido por nuestro Sefor Jesu-
cristo, no querais fomentar por mas tiempo el contagio que alevosamente pegasteis a
miamada Grey. {Impios!. Vosotros no ignorais y todo el mundo lo sabe que vuestras
ridiculas proposiciones son del fatalismo y del materialismo: errores semejantes mil

veces han sido refutados, convencidos y condenados!?.

La falsa filosofia era la «filosofia del libertinaje»'*. Era la filosofia que, proclamando
lalibertad, ponia en cuestionamiento a todas las instituciones de la sociedad que la
habian convertido en un sistema de relaciones cerradas. Y una de las postulaciones
que estos fildsofos, inspirados en las ciencias, proclamaban, versaba sobre la nocién
de la causalidad natural primera del terremoto, es decir, que el terremoto no habia
sido un castigo divino como sostenia el arzobispo, pues su causa no se podia encon-
trar en lavoluntad de Dios sino en la misma naturaleza y en su constitucion fisica. El
arzobispo responderd condenando esta interpretacion fisico-naturalista del terre-
moto, y sustentando su causalidad primera en el orden divino, ya que todas las otras
causas eran sé6lo secundarias, como la natural, fisica, biolégica, histérica, politica;

para él todas éstas estaban sometidas a la causa primera que era Dios:

12 Ibidem.
13 Ibidem.
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El hambre, la peste, el calor o frio excesivo, la insalubridad del aire, la alteracién e
irritacién de los demds elementos; las guerras, sediciones, ruinas de familias, Pue-
blos, Provincias, Imperios en todo el orbe no han sido, ni son sino efectos naturales
del pecado; consecuencias que se derivan de aquel funesto principio; y como Dios
que lo persigue y castiga es indefectible en sus consejos y sabio en sus determina-
ciones, irresistible y todopoderoso en ejecutar sus propias érdenes, emplea segtin le
place y como conviene a su Providencia, las causas segundas e intermedias, bien las
morales o fisicas; bien las politicas, civiles o naturales que, uniéndose maravillosa-
mente con esta u otra modificacidn, bajo esta o aquella direccidn, segtin la actividad
de la que es empleada y la mayor o menor vehemencia de los agentes que sirven a su
Senor, no hacen mds que vengar a su Majestad ofendida, restituirle la gloria de que

el pecador intentaba despojarle, y volver el orden a las cosas...

(...)

No es la naturaleza como el impio filésofo os la pinta, ni como el fatuo materialista
se la quiere figurar. No hay, no una materia eterna e improducta: todo cuanto existe
es obra admirable del Supremo Artifice, y este sin abandonar ninguna de las cosas
que crié con solo el imperio de suvozinfluye inmediatamente sobre su conservacién,

direccién y aplicacion®.

Laimagen de Dios que se desprendia de la pastoral es la de un Dios Providente que
todo lo regula y a quien todo se le debe. Un Dios-orden que ha impreso ese «su»
orden sobre el mundo, y si los hombres rompen con este precepto establecido, esta-
ban rompiendo con el mismo Dios. Dicho orden no era otro que el de la sociedad
colonial entendida como querida y ordenada por Dios mismo. Era el orden oficial;
al hombre sé6lo le quedaba obedecerlo e imitarlo, pero jamas ser sujeto de su propia

historia, pues la historia ya estaba regida y dada por ese Dios que

...dirige sin intermisién lamaquina celeste y terrestre y da a conocer que no hay entre
alguno independiente que pueda obrar por si mismo sin el impulso, sin la permision

o contra la voluntad de su Criador!®.

De tal manera que el terremoto no podia ser, para el arzobispo, producto de una
situacién fisico-natural solamente, ya que ésta era incapaz de actuar independien-
temente, al no ser «auténoma, sino sometida en «obediencia» al Dios Providente,

asi como el hombre esta sometido en obediencia a Dios a través de las mediaciones

14 Ibidem.
15 Ibidem.
16 Ibidem.
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de las estructuras sociales'. La nueva filosofia estaba fundada sobre el principio de
la autonomia de la realidad, mientras que la hermenéutica del arzobispo defendia el

principio teolégico de la obediencia asimilada como dependencia absoluta.

Lateologia de la obediencia Frente a esta falsa filosoffa, Coll y Pratt proponia la

teologia de la obediencia propia de la catolicidad. En
ella se palpaba lo mds medular de su concepcion de la catolicidad. Su idea del Dios
providente no era mas que la negacion de toda posible autonomia en la sociedad.
Un Dios ordenador que estaba por encima de la sociedad como su rector: todo lo
que sucedia era considerado voluntad de Dios, ya fuera para bien o para corregir el
pecado del hombre. Era una imagen de Dios que asfixiaba al hombre y no le dejaba

espacio para su responsabilidad en el proyecto de la Creacion.

Obediencia y autonomia son dos proyectos, dos modos de vivir en el mundo. Uno
desde la catolicidad y otro desde el liberalismo creciente. El pensamiento del arzo-
bispo estaba fundado sobre una teologia que sostenia la dependencia de la historia
y el universo del gobierno de Dios. El mundo no era libre ni independiente; antes

bien, estaba predeterminado en los fines supremos divinos.

Esta teologia englobaba a la sociedad y a la religion como un todo hermenéutico
cerrado y estatico. La religion, asi entendida, funda el modo en que el hombre se
relaciona con Dios; la moral la traduce en actitudes concretas y criterios de interpre-
tacion de la realidad social y su estructuracion en roles bien definidos, y el sistema
politico engrana socialmente a todas las personas y sus roles en orden a lograr el fin

deseado, el bien supremo que es Dios.

Es una teologia que se sustenta bajo tres pilares: la Iglesia (que vela por la sana for-
macién religiosa de las conciencias), el eszado (que vela por su cumplimiento social)
y la familia (que vela por la profesion y adhesion de sus integrantes al estado y a la
Iglesia). Tres pilares que constituyen el universo de relaciones para el sostenimiento
de la catolicidad y la transmisién de su imaginario religioso-cultural. Un imaginario
del «deber» que se opone radicalmente al nuevo proyecto de lalibertad, sustentado
en los «derechos» proclamados por el gobierno republicano. La crisis provocada por

estos dos modelos se focaliza en tres elementos basicos:

17 Portanto concluird el arzobispo la disputa sobre la causalidad yla critica a los falsos fildsofos diciendo:
«De aqui que nosotros debemos considerar en los efectos naturales la obra del Sefior y en las causas que
los producen la accién de otra primera que influye sobre todas las segundas, no libres e independientes,
ni capaces de obrar por si solas, sino del todo sujetas y subordinadas a la omnipotente mano de Dios,
que segtn los designios de su Providencia las pone en aptitud y deja obrar conforme a sus consejos
inescrutables y seglin conviene manifestar su poder, mantenernos en el santo temor y hacernos exactos
observadores de las leyes divinas y humanas». Ibidern.
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a) Una sociedad jerdrquica (sociedad de deberes) frente a una sociedad de iguales

(sociedad de derechos).

b) Unasociedad obediente y cerrada (que acttia por obligacién y sumision) frente a

una sociedad abierta (legitimidad, secularismo y autonomia).

¢) Una sociedad rigida, ya construida, ante la que sélo queda acomodarse en ella
(catolicidad) frente a otra donde se proclama la libertad como proyecto por cons-

truir (republicanismo).

Estos elementos, asu vez, generan una crisis al interior de la Iglesia, en la propia institu-
cionalidad, produciendo una division en el clero: unos que apoyan al régimen antiguo

dela catolicidad y otros que respaldan el nuevo régimen naciente republicano.

Asi como lo moral era el principio que definia el orden de la sociedad, para el sacer-
docio éste era también el criterio fundamental. El sacerdote era modelo de perfec-
cién, de orden, de disciplina, de obediencia a la normatividad vigente, en fin, de
imitacién, puesto que al vivir correctamente el orden oficial de la sociedad, lo trans-
mitia y testimoniaba para que los demas lo viviesen. Esta concepcién de sacerdote
ya se observaba en las conclusiones del sinodo de Santiago de Ledn de Caracas de
1687, segtin el cual los clérigos debian ser «el espejo donde se han de componer y
enmendar las acciones de todo el pueblo...»'. El sacerdote era considerado como
una persona sagrada en el colectivo de la catolicidad, pues su misién erala de formar
moralmente las conciencias de sumisién (deber-ser) a la voluntad divina que todo lo
regiay determinaba a través de su mediacion inmediata constituida porlaIglesiaylas
instituciones sociopoliticas. La Iglesia cumplia una funcién representativa del orden
divino en el orden social, asumiendo su misién de imagen o modelo de deber-ser para
el pueblo. De ahi que toda la pastoral eclesidstica estaba centrada en torno ala figura
ejemplarista y rectora de la autoridad sacerdotal. Una Iglesia clericalizada donde
no cabia la participacion sino la representacion vicaria, ante la cual sélo restaba la

obediencia a una voluntad superior.

La penetracion de las ideas liberales, propagadas por el republicanismo, en el clero,
caus6 una fuerte division al interior de la institucion eclesidstica. Muchos sacerdotes
que apoyaban la causa independentista se entregaron radicalmente hasta participar
como fervientes politicos y guerreros. En la pastoral, el arzobispo nos recuerda la

misién del sacerdote, concebida desde la catolicidad:

Sacerdotes, Ministros del Sefior, médicos sois, curaos también a vosotros mismos:

no olvideis las estrechas obligaciones que habeis contraido con los pueblos; vuestro

| 18 Diego de Bafios y Sotomayor, op. cit., p. 137.
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ministerio es de paz, vuestra vida debe ser irreprensible, vuestra oracién continua
y fervorosa. Reconciliad, pues, los Pueblos con Dios; santificadlos, gemid entre el
vestibulo y el altar y haced que vuestra voz penetre y llegue hasta el trono mismo del

Senor: Parce, Domine, parce populo tuo".

El problema de base consistia, para el arzobispo, en un criterio moral, el de la fide-
lidad. Fidelidad a Dios era fidelidad a la catolicidad, y fidelidad a la catolicidad era
fidelidad a todas las instituciones que permitian establecer el orden querido por
Dios, el orden oficial. La division del clero era realmente, en la mentalidad de este
arzobispo, un problema salvifico. ¢Cémo salvarse fuera del orden establecido por
Diosyexpresado porlasociedad catdlica? Salirse u oponerse era estar en des-orden,
era un problema moral, incluso de salvacion. Criterio desde el cual, Coll y Pratt leyo

todos los acontecimientos sociopoliticos y naturales de la época. Como lo expresa

en los «Memoriales sobre la Independencia» de 1812:

...me hasido preciso trabajar en estos dos afios para conservar, en cuanto he podido,
los restos de esta Iglesia que sin el menor mérito mio, me estd confiada: cuanto para
moralizar, y contener a ciertos Eclesiasticos Seculares y Regulares que entusiasmados
por el sistema entonces reinante, y publicamente protegidos del Gobierno intruso
y junta patridtica me infestaban la Grey, me armaban asechanzas, graduandome de
faccioso declarado contra su pretendida felicidad y tranquilidad de la patria; cuanto
para contrarrestar y combatir tantos papeles vomitados por laignorancia, impiedad,
por el materialismo y livor, por el orgullo y desenfrenado deseo de mandary enrique-
cerse, mediante los cuales rompiendo todos los vinculos del hombre para con Dios,
y el préjimo, y para con las Autoridades legitimas, constituian a todos estos Pueblos

en el borde de mofarse de todo lo Sagrado, de hacer cada uno lo que quisiere...?°

Este clero, que al apoyar las nuevas ideas era responsable de propagar la filosofia
liberal, habia sido culpable también de «contaminar» a la sociedad, al desordenarla
ylegitimar con su aval toda conducta subversiva frente el orden oficial o establecido.
El arzobispo encuentra numerosas divisiones en el clero de Caracas, tanto por razo-

nes politicas como por conductas inmorales?'. Los que apoyaban a los republicanos,

19 Narciso Coll y Pratt, op. czz.

20 Narciso Colly Pratt, «Memoriales sobre la Independencia (25 de agosto de 1812)», en Archivo General
de Indias, Sevilla, Real Audiencia de Caracas, legajo N°953.

21 Enlos «Memoriales sobre la Independencia» escribe: «No pensaria cumplir con mi deber, si omitiera
significar aunque de paso, el actual estado de esta Didcesis. Pocos Eclesidsticos y entre estos algunos muy
buenos, doctos, prudentes, laboriosos y ejemplares; a los demds voy empezando a formatles el espiritu,
conforme al actual sistema, lo que hasta aqui no he podido ejecutar ya por no ser tiempo oportuno, como
por haber tenido en su favor una proteccién decidida del expirado Gobierno, bastandoles que se ostenta-
sen patriotas exaltados, o que estuviesen positivamente relajados en la bebida, u otras inmoralidades para
que fuesen destinados a arengar ptiblicamente a los Pueblos, y al ejército insurgentex. Ibiden:.
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ya fuesen como capellanes o ideoldgicamente, eran vistos por los todavia pertene-
cientes a la sociedad del catolicismo como sacrilegos, inmorales e irreligiosos. Era
una verdadera crisis, pues aquello representaba un antitestimonio real, desde el
criterio moral, para quienes se ubicaban en el sistema oficial de la colonia y luchaban
por restablecerlo. El problema politico era nuevamente un problema religioso, pues
al caer el Estado, también caia la Iglesia ya que, como explicamos, eran concebidos

desde un todo sociocultural.

Elarzobispo no descansé en funcién de lograr la restauracion del proyecto de «cato-
licidad» que veia cada dia venirse abajo en la sociedad venezolana. Terminaremos

esta reflexion sobre Coll y Pratt con un texto, que creemos, resume su proyecto de

reconstruir esa catolicidad:

...una completa armonia entre el Sacerdocio y el Imperio; auxilidndose y respetan-
dose reciprocamente: tirando a desenterrar, y condenar a las llamas tantos libros
venenosos ocultos, que con tanto desvanecimiento de estos jovenes, y no jovenes,
han ocasionado tanta ruina a la Religion, a los Estados de v.M. y a la debida fide-
lidad de estos vasallos: empezando en este edificio por una educacién cristiana,
politica, civil y social sélidamente combinadas, cual se requiere entre estas gentes
tan diferentes en las clases, y colores, como en las habitudes, ocupaciones y fines, a
que interiormente aspiran: desterrando tanta ociosidad, y vida mole, con precaver
que las Ciudades no sean tan populosas, y se ven més poblados los campos: estando
los Amos sobre sus respectivas haciendas, y esclavitudes con una vigilancia cual se
requiere para que sus Mayordomos, e hijos fomenten los productos de aquellas, y
no hostiguen con la inmoralidad, y malos ejemplos la servil condicién de éstas (...)
mejorando, y economizando en cuanto sea posible los Hospitales de la Caridad, y
Lazarinos con extensién para las mujeres pobres (...) erigiendo por fin Casas de la

Caridad para la correccion de mujeres incontinentes?.
De esta manera, prosigue el arzobispo:

...desaparecerian tantos pobres, y pordioseros: florecerian las sanas costumbres: la
agricultura se aumentaria: se avivarian las artes y manufacturas: cesarian los robos y

no habria tantos infanticidios®.

22 Ibidem.
23 Ibidem.
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LaIglesia en la Republica En 18301a Santa Sede reconoce
Reconocimiento de la Independencia y Patronato: ~ a los nuevos estados america-
la Iglesia en el nuevo orden entre 1830 y 1846 nos como independientes, pero

antes de 1830, los papas Pio vit
y Ledn x11 condenaban la independencia en los paises americanos frente a Espana.
Esto hizo que en Latinoamérica la Iglesia fuera percibida por los nuevos Estados
independientes como un adversario, un reaccionario ante la causa independentista,
una institucién que no estaba de acuerdo con el nuevo orden de libertades. Una
Iglesia que observaba el nuevo orden como negacién o des-orden frente a la catoli-

cidad formalmente perdida.

Los nuevos Estados, por otra parte, querian asumir el Patronato como el modo de
relacionarse con la institucion eclesiastica: era una manera de asegurar a una Iglesia
reaccionaria, y asi controlarla y dominarla. Los estados nacientes veian en la Iglesia
una oportunidad de lograr la legitimacién que buscaban tanto internamente como
en el exterior. Para tal fin se promulgé la denominada Ley del Patronato en la prime-
ra constitucién venezolana. La aprobacion de esta ley representd uno de los enfren-
tamientos iniciales entre la Iglesia y el Estado, en las figuras de monsefior Lasso de
la Vega, obispo de Mérida, y su vicario, monsefior Ramén Ignacio Méndez. En laley
del 28 de julio de 1824, en su articulo primero, el Congreso se pronunci6 al respecto
declarando que «continuari en el ejercicio del derecho de Patronato que tenian los
reyes de Espana en las Iglesias metropolitanas, catedrales y parroquias de esta parte
de América»?**. El obispo Méndez nunca admitié esta regulacién del Estado impues-
taalalglesia enlaLey del Patronato, lo quele traerd diversos enfrentamientos con las
autoridades del gobierno?. Segtin esta Ley del Patronato, correspondia al Congreso
Nacional, entre otras atribuciones, permitir e indicar la celebracién de concilios
provinciales, decretar la ereccién de nuevos arzobispados y obispados, conceder la
fundacién de obras de mision, formar los aranceles de curia, aprobar las bulas sobre
la disciplina eclesidstica y elegir a los candidatos para ser consagrados como obispos
y arzobispos?. La Iglesia criticé fuertemente esta ley porque establecia que todas las
autoridades eclesidsticas tenfan que someterse a las leyes como cualquier otra institu-

cién publica, y dadalanuevasituacién sociopolitica venezolana, la Ley del Patronato

24 Ley del Patronato Eclesidstico Venezolano: decretos y resoluciones, Caracas, Imprenta Nacional, 1911,
p. 5.

25 Cfr. Hermann Gonzalez Oropeza, América: cinco siglos de evangelizacién, Caracas, Paulinas, 1988,
pp. 51-52. También se puede leer a Ocando Yamarte, Historia general de la Iglesia en América Latina, op.
cit., pp. 314-321.

26 Cfr. Miguel Torres Ellul, La situacién concordataria venezolana, Salamanca, Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas, Instituto San Raimundo de Pefiafort, 1971, pp. 14-15.
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se convertia en una atadura ante el Estado. De hecho, el Estado venezolano pronto
comenz6 a aplicar decretos regulando la actividad de la Iglesia. En el fondo latia
un cierto resabio por parte de la institucién eclesidstica hacia la concepcion liberal
de igualdad y universalidad legal. Lo que se oponia a una imagen eclesial que se
sustentaba sobre un régimen sociopolitico de privilegios y deberes. Es interesante
recordar que en los «kMemoriales sobre la Independencia», de agosto de 1812, del
arzobispo de Caracas Coll y Pratt, ya se podia observar la critica eclesidstica alaidea

del Patronato bajo una nueva condicién politica independentista:

Tampoco se habrian parado en usar, o mejor abusar del Real Patronato de v.M., si no
hubiese sido mi constante firmeza en negarme a toda institucion, y colacién Canéni-
ca, y en hacerles ver cuan descabellada e ilegal en lo Canénico, y Civil era y pareceria
atodo el mundo su pretension, a menos que antes mereciesen de Su Santidad entrar
en concordato, y que se les concediese, lo que dificultaba muchisimo por algiin

privilegio especial...?’

El Patronato quedaba suspendido al proclamarse la Independencia. Serfa una pre-
tension descabellada mantenerlo en los nuevos paises, que atin no habian sido reco-
nocidos porla Santa Sede; lo mas que se podia lograr era, en palabras de Coll y Pratt,
un concordato, un acuerdo. Pero el gobierno venezolano veia en el Patronato la forma

de controlar ala Iglesia.

La nueva constitucion, que sostenia la vigencia de la Ley del Patronato®, fue apro-
bada el 23 de septiembre de 1830 y debia ser juramentada por las diversas institucio-
nes de la sociedad. Monsefior Ramén Ignacio Méndez, quien para entonces era ya
arzobispo de Caracas, se negd a juramentarla y a realizar un Te Deurz de Accién de
Gracias, cuya significacion sociopolitica era de gran importancia para el gobierno
pues representaba la legitimacion de las politicas oficiales ante el pueblo. Monsefnor
Mariano de Talavera, de Guayana, le sigui. Ambos fueron expulsados. La expulsion
de los prelados de la Iglesia venezolana significé que para 1832 no habia obispos en
Venezuela. Asise produjo el primer enfrentamiento pablico entre el nuevo gobierno

republicano y la Iglesia®. Las relaciones Estado-Iglesia se comenzaban a complicar

27 Narciso Coll y Pratt, «Memoriales sobre la Independencia», op. czt.

28 «Laley de 28 de julio del afio 14 sobre Patronato esta vigente y en toda su observancia en Venezue-
la...». Hermann Gonzalez Oropeza (Seleccion de textos y notas) (1977): Iglesia y Estado en Venezuela,
Coleccién Manoa dirigida por José del Rey Fajardo y Hermann Gonzalez Oropeza, Caracas, Universidad
Catolica Andrés Bello, 1977, pp. 104-105.

29 Algunos conflictos que se fueron sucediendo tras la aplicacion de esta ley, fueron la supresion de los
diezmos en 1833, el permiso de libertad de cultos en 1834 y la negativa de la Iglesia a aceptar los nombra-
mientos eclesiasticos de las personas designadas por el gobierno en 1836 para tales funciones eclesiales.
Estos hechos se agravardn con los gobiernos liberales, llegando al enfrentamiento directo entre Antonio
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en este nuevo periodo y se moveran entre la tolerancia de las autoridades eclesidsti-
cas y la voluntad de algunos gobernantes®, hasta que en 1964 se firme un convenio
entre la Santa Sede y la reptblica venezolana que defina estas relaciones en el pais.
Es paradéjico que los gobiernos de corte conservador que se suceden desde 1830
hasta 1846, de José Antonio P4ez a Carlos Soublette, aplicaron las medidas liberales
que encabezaria luego el partido liberal de Antonio Leocadio Guzman. Entre estas
medidas encontramos la supresion de los diezmos, la limitacion del presupuesto
especial eclesiastico, la ratificacion de la libertad de cultos y algunas incautaciones

a conventos religiosos.

En 1842 monsenor Ignacio Ferndndez Pefa es nombrado para ocupar el Arzobispa-
do de Caracas. Sin embargo, la Iglesia se encontraba muy dividida internamente, a
causa de las diversas opciones politicas. Ademas habia sido fuertemente atacada por
los gobiernos republicanos. Para 1848, otro factor influird en esta situacion de la Igle-

sia: la escasez de clero y la prohibicién de entrada al pais de clérigos extranjeros.

Monagas'y la Federacién: entre los aiios 1847y 1869  Enlaselecciones de 1847 suce-

di6 un fraude electoral que
llevé a la Presidencia a José Tadeo Monagas. De los candidatos que estaban compi-
tiendo, Guzman habia quedado en el tercer puesto y Monagas en el primero, pero
Monagas no habia logrado las dos terceras partes exigidas. El Congreso tenia que
decidir qué hacer, y su presidente, que para entonces era monsefior Mariano Fer-
nandez Fortique, obispo de Guayana, elimina del proceso a Guzman, violando asi el
articulo 105 de la constitucién que exigia que, en esos casos, la eleccién debia realizar-
se nuevamente entre los cuatro primeros candidatos. Una vez que Monagas obtuvo
el triunfo en la segunda ronda de elecciones (donde no pudo participar Guzman),
el obispo y presidente del Congreso declaré en su discurso que su cargo habia sido
«obra de la Providencia» y con ello apoyaba explicitamente al partido conservador
en rechazo tacito al partido liberal de Guzman. Por otra parte, Guzman era sometido

ajuicio, aunque Monagas se inclinaba por indultarlo.

Guzman Blanco y monsefior Silvestre Guevara y Lira en 1870 que terminara con la expulsién del clérigo
del pais.

30 Las palabras pronunciadas por el cardenal José Humberto Quintero recogen esta situacién de tensién
existente entre la Iglesia y el Estado venezolanos frente a la ausencia de un convenio entre ambos y la
antigua Ley del Patronato: «Esta Ley, merced ala buena voluntad antes mencionada, apenas si se ha cum-
plido en parte muy exigua, y atin esto en forma atenuada; la mayoria, la casi totalidad de sus disposiciones
ha dormido afortunadamente un suefio secular. Pero si se quisiera llevarla a la practica en su plenitud, o
si se quisiera resucitar algunos, al menos, de los articulos que contiene, se plantearia inmediatamente un
conflicto insoluble entre las potestades religiosa y civil, conflicto de consecuencias incalculables para la
patria». Citado en Miguel Torres Ellul, op. cit., p. 15.
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En 1847 se fundan nuevas didcesis tras un serio debate en el Congreso. Sera hacia
1848 cuando la situacién comenzara a cambiar para la Iglesia. Los liberales tomaron
el Congreso, y pedian que los ministros del gobierno dieran cuentas de laadministra-
cion pablica. El suceso termind en el llamado «fusilazo del Congreso»: iban a fusilar
a los implicados en la revuelta, pero Monagas luego los indulté a todos, quedando
«libre» hasta Guzman, quien se encontraba preso, y fue nombrado secretario de
Justicia y del Interior. A la Iglesia se le comenzé a reducir su asignacién anual y el
nuevo ministro, Guzman, empez6 a aplicar medidas anticlericales basandose en la

Ley del Patronato.

En las elecciones siguientes, Guzman se lanz6 como candidato en oposicion al
hermano del presidente, José Gregorio Monagas, pero éste resulté victorioso. Los
Monagas se convertian en una fuerza politica que parecia invencible, hasta llegar a
detener una intentona golpista provocada por Paez. Sin embargo, la situacién de
corrupcién y decadencia a la que, a todo nivel, el gobierno de los Monagas habia
llevado al pais era inocultable, y facilitaba que liberales y conservadores se unieran
clandestinamente para fraguar un movimiento en contra de tal escenario politico. De
modo paralelo, el Congreso de la reptiblica contaba con la presencia activa de varios
sacerdotes: la Iglesia era percibida como un aliado del gobierno. Una vez que murié
el arzobispo de Caracas, Dr. José Antonio Pérez de Velasco, en 1852, quien habia sido
nombrado por ser fiel aliado del régimen y por sus pocas cualidades intelectuales, los
Monagas proponen a Silvestre Guevara y Lira, cuyo padrino de consagracion habia

sido el nuevo presidente José Gregorio Monagas.

La situacién sociopolitica y econémica del pais era compleja, la miseria aumentaba
cada dia y habia un gran descontento. Segtin algunos historiadores, Venezuela estaba
convertida en una gran hacienda familiar de los Monagas. El gobierno decidi6 abolir
laesclavitud en marzo de 1854 para evitar un alzamiento y asi bandear su baja popula-
ridad, perolasituacién econémicay social del pais era cadtica. En medio de esa crisis
se levanta nuevamente como candidato a la Presidencia José Tadeo Monagas, quien
pese a las revueltas en el interior del pais, logré obtener la victoria. El arzobispo de
Caracas, Guevara y Lira, quien era presidente del Congreso para ese entonces, lo
felicita en un discurso que pronuncia, olvidando la desgracia por la que atravesaba

el pais como consecuencia del despotismo de los gobiernos de los Monagas.

Sin embargo, en ese horizonte tan poco promisorio surgié una voz profética, la de
Talavera, obispo de Guayana, quien habia sufrido en afios anteriores la persecucién
y la expulsion del pais, y proclama una fuerte critica al gobierno en una sesién del

Congreso, aludiendo a la situacion de deterioro en la que se encontraba el pais. En
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este punto nos parece importante citar el andlisis de la realidad venezolana que hace

monsenor Talavera:

Parece, Sefior, que los males fisicos, morales y politicos se han confederado para

oprimir esta desgraciada Republica; carestia en las subsistencias por causas bien

conocidas; lamentable atraso en la agricultura por motivos que vos sabéis; amargo

malestar y mds amargo porvenir de las familias; reclamaciones casi amenazadoras

de algunas potencias extranjeras; enfermedades y epidemias que han diezmado y

aniquilado algunas poblaciones; ausencia de toda policia preservadora del contagio;

sacudimientos de tierra que, obedeciendo a leyes inmutables de la creacién, han

arrasado a la tumba a centenares de victimas; silencio sepulcral de la prensa, tinica

lengua legal de los pueblos para emitir sus quejas; un erario exhausto que no puede

satisfacer las justas exigencias de los servidores de la patria; una deuda inmensa

que gravitard sobre diez generaciones; las garantias violadas; amenazas de muerte

a proporciones indefinidas de la sociedad; robos sacrilegos y asesinatos nocturnos

por manos ignoradas; disensiones civiles; opiniones encontradas; odios reciprocos;

partidos enconados, que esquivan toda reconciliacién; ciudadanos y militares que

por aberraciones politicas estdn en playas lejanas, comiendo un pan de lagrimas en

cambio del pan que en mejores tiempos ganaron con su sangre; y, lo que més contris-

ta las almas sensibles, una de las mayores desventuras derivadas de la primera culpa

—la guerra entre hermanos— que ha traido estos deplorables combates fratricidas

que han hecho gemir a la humanidad®'.

Las palabras del obispo Talavera produjeron gran conmocién. El nuevo presidente
se propuso reformar la constitucidn y, estratégicamente, proyectd promover politi-
cas de conciliacién con la Iglesia. Sin embargo, la realidad seguia gimiendo y expre-
sando sus padecimientos mediante grupos de oposicién que fraguaban una cons-
piracién para derrocar a los Monagas del poder central. Asi, el 18 de noviembre de
1858 entra en el panorama triunfalmente Julidn Castro, luego de haber renunciado
José Tadeo Monagas a la Presidencia de la reptblica. Se aproximaba una época de
mayor anarquia y miseria. En 1858 se aprobé la nueva Constitucién bajo principios
liberales y en 1859 se elegia oficialmente a Castro como presidente de la reptblica;
con él, los conservadores dominarian sobre los liberales, lo que traeria nuevas y
graves consecuencias. Entre 1859 y 1860 surgirian nuevos hechos convulsivos que
afectaran la estabilidad politica venezolana. Los revolucionarios liberales estaban

dispersos por las islas caribefias. En Martinica, Monagas apoyaba la revolucién, y

31 Citado en Antonio Garcia Ponce, «La vida de la Iglesia durante los gobiernos de Piez, Vargas y
Soublette», en La Iglesia en los avatares del siglo XIX venezolano, op. cit., pp. 74-75.
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en Saint Thomas se habia formado la Junta Patridtica liderada ideoldgicamente por

Antonio Leocadio Guzman.

Ezequiel Zamora, quien habia sido desterrado por Castro por ser liberal, entré a
Venezuela por Coro e instalé un gobierno federal provisional. Otros pueblos fueron
apoyando el movimiento revolucionario en contra de Castro, quien desesperado
nombré a un gabinete liberal, pero la estrategia no resultd. Juan Criséstomo Falcén
llegé al pais y dio su apoyo a Zamora. Los hechos llegaron a su extremo el 1° de agosto
de 1860 con el golpe de Estado dado al gobierno. El arzobispo Guevaray Lira cre6 un
gobierno paralelo junto a Soublette para tratar de resolver el conflicto. La situacién
siguid en la confusion hasta que el 8 de abril de 1860 el Congreso eligi6 a Felipe Tovar
y a Pedro Gual como presidente y vicepresidente de la reptiblica respectivamente.
Las guerrillas y el hambre seguian acechando al pais; en medio de esta convulsion el

naciente gobierno autorizé la creacién de nuevas didcesis.

Paez regresé al pais y fue nombrado jefe del Estado Mayor. Se propuso acabar con
losliberales y organizé un ejército bajo el lema de «Unién y paz», acompanado porel
arzobispo Guevaray Lira. Guzman seguia comandando la rebelién federal. Muchos
sacerdotes estaban apoyando alos federados, ante lo que el arzobispo respondié con
una carta pastoral en contra de la rebelién. Gual habia pasado a ser presidente, luego
dela renuncia de Tovar. Pero en 1861, Pdez acepta ser el dictador de la patria, con el
fin de lograr pacificar a la republica. El arzobispo Guevara y Lira celebra entonces
un Te Deunz en el que lo elogia como «Padre de la patria». Se agudizd, con ello, la
represion contra los liberales. El arzobispo queria lograr realmente un concordato
que definiera las relaciones entre la Iglesia y el Estado en Venezuela para lo cual
convencié a Pdez. En 1862 el gobierno venezolano le envié al arzobispo, que estaba
en Roma, una nota autorizandolo con plenos poderes para realizar el concordato. El
26 de julio de 1862 se firmé el acuerdo®.

Al afio siguiente, el gobierno de Pdez verd su derrota cuando los federales y centra-
listas firmen una alianza en Coche para poner fin a la guerra. El 15 de junio de ese
mismo afo se fija una Asamblea Nacional que designa a Falcén como presidente
de la reptiblica y como vicepresidente al general Antonio Guzman Blanco. Falcon
estaba dispuesto a firmar el concordato; su amigo, el obispo Juan Hilario Bosset de
Mérida, le habia presentado el documento original, sélo faltaba la firma. Sin embar-
go, el Congreso, controlado en su mayoria por los liberales, se opuso pidiendo su
reformulacion; para ello envié un plenipotenciario a Roma con la tarea de que nego-

ciara los cambios con la Santa Sede.

| 32 Cfr. Constantino Maradei, Venezuela: su Iglesia y sus gobiernos, Caracas, Tripode, 1978, pp. 93-94.
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Eljoven Splieth salié para Roma. El 22 de diciembre de 1864, presentd a la secretaria
de Estado un memorandum donde decia que, de acuerdo con el Congreso, el Concor-
dato debia acomodarse «con las leyes fundamentales de la Repiiblica de Venezuela».
Analizaba que el articulo 1 del Concordato daba pie a que se proclamara un tGnico
culto. El 2 lesionaba la libertad de ensefianza, garantizada por la libertad de cultos
sancionada; el 3 atentaba contra la libertad de pensamiento; el 5 pretendia anular el
derecho adquirido por el gobierno de poner el «pase»; el 20 daba por sentado el dere-
cho de fuero eclesiastico contra la igualdad entre los ciudadanos venezolanos; el 25
establecia que se podian erigir conventos y monasterios sin el permiso del gobierno.

Eran, pues, muchos y graves los puntos que habia que comenzar a discutir®.

Roma estaba descontenta con los cambios politicos en Venezuela que afectaban los
procesos eclesiales internos, como los nombramientos de obispos que eran escogi-
dos segtin sus inclinaciones politicas y no seglin su vocacion cristiana. La vida de la
Iglesia venezolana cada vez era mas débil socialmente. No habia muchos sacerdotes
y gran parte de ellos apoyaba a la Federacion; la didcesis de Guayana se encontraba
en la quiebra financiera y la de Mérida también estaba dividida debido a las posturas

de los sacerdotes federados.

Aunque Guzman perseguia el poder, y a esa causa contribuia el quebranto de salud
del presidente Falcon y su continua estadia en Coro mas que en Caracas, dejandolo
al mando del gobierno, aquél percibe que la situacién en la que se encontraba el
pais era tan cadtica que decide irse a Europa. A los pocos dias Falcén se tuvo que
enfrentar conlallamadaRevolucién Azul, presidida por José Tadeo Monagas, dando
inicio a una serie de revueltas y guerras a lo largo de un pais enguerrillado contra
el gobierno, y cada vez se unian m4s estados a la causa de la rebelién. Ni Falcén ni
Monagas cedian, hasta que José Tadeo Monagas logré entrar en Caracas en 1868. Los
Monagas tomaban nuevamente la Presidencia dela reptiblica bajo la persona de José
Ruperto Monagas. En el nuevo Congreso participaban varios sacerdotes, pero este

gobierno fue un desastre y la situacién econémica se volvié insostenible.

El pais se desangraba entre las guerras, el hambre y los diversos grupos politicos
que no encontraban conciliar una visién de concierto y concordia. Era un pais sin
horizonte politico, sin proyectos definidos, que se debatia en medio de una profunda
division politica, religiosa, econdmica y social. No habia lideres ni personas capaces
de detentar una autoridad razonable. En este momento surge nuevamente la figura
de Guzman Blanco, quien se volvié a establecer en Caracas, pero luego de varios

conflictos que encontrd, se refugi6 en las Antillas con la finalidad de preparar una

‘ 33 Antonio Garcia Ponce, op. cit., p. 93.
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nueva revolucion. Para 1869 la hacienda publica habia alcanzado la bancarrota. «En
Venezuela se alzaban quienes no aceptaban la “Revolucién Azul”; se alzaban los
que detestaban a los Monagas; se alzaban los que habian hecho de la guerra civil un
modus vivends; se alzaban los que tenian hambre, sobre todo, los pelotones movi-
dos desde Curazao, con habilidad e inteligencia por el general Antonio Guzman
Blanco»**. Para la misma fecha se celebraba el Concilio Vaticano 1, en el que partici-

paba Venezuela en la figura de monsefior Silvestre Guevara y Lira.

Sientre 1830y 1846 1aIglesia se encontraba estructuralmente débil y socialmente des-
prestigiada, finalizando los cuarenta sus miembros ocupaban cargos como el de la
Presidencia del Congreso de la repiblica o como los de senadores, diputados y otras
responsabilidades ptiblicas. Lajerarquia eclesial era amiga de los presidentes, inclu-
so algunos de sus integrantes llegaron a ser compadres de los Monagas, pero poco
a poco iba perdiendo la credibilidad ante el pueblo, el cual la percibia como una
institucion aliada a los politicos de paso, que buscaba el poder perdido socialmente
mediante sus relaciones con las elites politicas. Y en verdad era eso, una institucion

que carecia de autoridad moral.

En este periodo la Iglesia comienza a padecer las divisiones politicas profundas;
adolecia de una formacién intelectual sélida, pues las condiciones de los seminarios
dejaban mucho que desear, y ademas las asignaciones eclesidsticas no se pagaban
puntualmente, en una palabra: era una Iglesia empobrecida econémicamente y sin
institucionalidad. Para 1869 la situacién de todas las instituciones sociales del pais
se encontraba bajo una gran debilidad estructural y es en este contexto en el que se

levanta la figura autoritaria de Antonio Guzman Blanco.

La Iglesia en el periodo guzmancista (1870-1888)  El Estado venezolano todavia

no habia alcanzado una estabi-
lidad politica y econémica; la sociedad moderna proclamada desde 1830 esperaba
por su realizacion. Guzman se proponia llevar a cabo esta labor de modernizacién, y
paraello dirige lallamada Revolucién de Abril. En 1868 habia derrocado a Falcon; en
1869 se refugi6é en Curagao, pero seguiala lucha contra José Ruperto Monagas, hasta
que en 1870 regresa a Venezuela con el propésito de acabar con «los Azules»; para
ello toma la capital, asume el control del pais bajo la Constitucién de 1864 y convocaa
un Congreso Plenipotenciario. La guerra, sin embargo, continud hasta 1872, cuando
Guzmin se hace del dominio total del pafs proyectando centralizar la administra-

cion pablica y modernizarla®. Entonces lanza un decreto en el cual proclama que el

34 Ibid., pp.103-104.
35 Cfr. AA.VV., Diccionario de historia de Venezuela, tomo 11, Caracas, Fundacién Polar, 1988, p. 414.
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Estado asumia las deudas de los trabajadores que habian luchado en la revolucién y
otro sobre la instruccién primaria ptiblica y obligatoria. El Congreso Plenipotencia-
rio lo designa como presidente provisional; la victoria de Guama sella su triunfo y lo
consolida como préximo presidente de Venezuela. En esta circunstancia se le pidi6
al arzobispo Guevaray Lira que oficiara un Te Deuz en la Catedral de Caracas, pero
éste se neg6 hasta tanto el gobierno procediera a dictar un decreto de amnistia con
la finalidad de buscar la unién y la paz en el pais que se encontraba tan dividido y
desangrado. En palabras del arzobispo:

...no podemos menos que significar a usted que sentiriamos punzantes remordi-
mientos en nuestra conciencia episcopal y sufrirfamos horribles torturas en nuestro
corazon de Pastor, si nos resolviésemos a ordenar en nuestra Santa Iglesia Catedral
una manifestacion solemne de regocijo, a la hora misma en que se encuentran en las
carceles muchos de nuestros diocesanos, y en que derraman por eso mismo lagrimas
amargas tantas madres desoladas, tantas esposas, tantas hijas y hermanas conster-
nadas. Padre espiritual y Pastor de vencedores y vencidos, no es justo, caritativo
ni decoroso que nos congratulemos con unos, mientras los otros gimen, que nos

alegremos con aquéllos, mientras éstos lloran®®.

El arzobispo fue expulsado en menos de 48 horas y los conflictos con la Iglesia se
comenzaron a agravar. Se prohibid celebrar el Te Deunz en cualquier iglesia del pais

bajo pena de suspensién. La actitud del arzobispo fue asumida como amenazante

para el Estado.

Tal conducta significaba alos ojos del Presidente una intromision en los asuntos poli-
ticos, por lo cual Guevaray Lira fue expulsado del territorio nacional, medida segui-
da por delimitar las potestades civil y eclesiastica. El conflicto se agudiza cuando
Guzman Blanco restituye a la Universidad la facultad de Ciencias Eclesiasticas que
venia funcionando en el Seminario Diocesano, expropia la parte sur del convento de

las monjas Concepciones y el templo de la Trinidad y extingue los seminarios®’.

¢Qué habia en el fondo de este enfrentamiento que surgia entre la Iglesia y el Esta-
do? ¢Acaso una concepcidn liberal laicista, o simples rencillas con una instituciéon
eclesidstica ala que Guzman sentia como un adversario que amenazaba su proyecto

sociopolitico? Los ministros del gobierno actuaban desde una mentalidad laicista,

36 Elias Pino Iturrieta, «La guerra que no tuvo lugar», en La Iglesia en los avatares del siglo x1x venezo-
lano, op. cit., p. 115.

37 AA.VV., Diccionario de historia de Venezuela, op. cit., p. 414. También se pueden consultar algunos
de estos decretos de Guzmén en Hermann Gonzalez Oropeza, Iglesia y Estado en Venezuela, op. cit.,
pp. 214-227; Jesus L. Sanchez, «El periodo de Guzman Blanco y el conflicto con la Iglesia», en Historia
general de la Iglesia en América Latina, V11, op. cit., pp. 465-473.
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para ellos la tinica legalidad vigente eralaley civil, redactada por pensadores libera-
les; por tanto, leyes eclesiasticas, como la del matrimonio, no seran consideradas vali-
das socialmente. Guzman decretd el matrimonio civil como opuesto al eclesiastico,
aplicando arduamente los principios liberales, que veia amenazados por el discurso

eclesidstico, eminentemente romano.

Creemos, que en el fondo, el problema consistia en la concepcion liberal separatista
con base en la cual se intentaba construir toda la sociedad venezolana en ese enton-
ces. Se ponia en practica una episteme excluyente que no permitia la integracién de
otras instituciones con el Estado, entre las cuales estaba la Iglesia, que por otra parte
era la tinica, cuyo discurso todavia conservaba el fuerte contenido del conservadu-
rismo y el rechazo a toda idea moderna de progreso y libertad. La misma Iglesia que
sin credibilidad social, mantenia una orientacion tinica para el momento, de oposi-
cién, no tanto al presidente de turno, sino a la ideologia liberal de fondo, como nos

comenta el historiador eclesiastico venezolano Alvaro Salas:

...en el siglo x1%, el Estado Liberal no podia permitir otro poder auténomo en la
nacién ylaIglesiano podia aceptarla pérdida de los valores religiosos de la sociedad,
de ahi el conflicto. Sin embargo hubo elementos que se enredaron en esta situacion.
«Los hombres de la Iglesia no se percataban del cambio que se habia operado en
la civilizacién occidental», dice el Padre Eduardo Cardenas; se habia identificado
mucho con el viejo régimen, en cuanto a su relacién con la Iglesia, aunque revesti-
da, ahora, con habitos republicanos. La arbitrariedad de los gobiernos liberales la
atemoriz6 y la condena global del liberalismo, la alejé de una reconciliacién con
los valores nuevos: la libertad, la apertura politica, la desaparicién de los antiguos
privilegios; la actitud defensiva y agresiva que asumieron sea el Pontificado Romano
como el Episcopado la enemist6 con las clases dirigentes e intelectuales de Vene-
zuela. Esta lucha consumi6 sus fuerzas; no pudo dedicarse a la atencién pastoral de
los fieles, sino que dirigi6 sus fuerzas a defender, lo que después de todo, el Estado
liberal le arrebaté. El Estado liberal logré la sumision oficial de la Iglesia. La legisla-
cién que montd para conseguir esta sumision trajo unas consecuencias que el mismo
Estado sufre hoy: el indiferentismo religioso, la descomposicién de la familia, la

pérdida de los valores morales’®.

Las leyes civiles afectaron a la pastoral de la Iglesia en todo el pafs. No podian cele-
brarse bautizos ni matrimonios si antes los interesados no se registraban o celebra-

ban la boda civilmente. En muchos pueblos, donde no existia la figura del jefe civil

38 Alvaro Salas, «La Iglesia y el Liberalismos, en La Iglesia en los avatares del siglo Xix venezolano,
op. cit, p. 155.
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todavia, la gente comenzé a despreocuparse por estar casada, o bautizada, si en fin,
tenia que desplazarse durante horas para primero registrarse en las leyes civiles y asi
tener la posibilidad, luego, de recibir los sacramentos cristianos. Las protestas de la
Iglesia no fueron escuchadas. Su pastoral se veia derrumbada, pues s6lo se limitaba

ala celebracién de sacramentos. Esto la hizo atin mas débil.

De este modo, la Iglesia que se acercaba al siglo XX era una Iglesia pobre, disminuida,
dependiente y con poco desarrollo de su localidad; una institucién que contrastaba
con la Iglesia poderosa de la época colonial. Era una Iglesia dependiente del pre-
supuesto nacional, poco comprometida en lo social y mas movida hacia los propios
problemas intraeclesiales. Una Iglesia romanizada, es decir, que se sentia dependien-
te de Roma para tomar y avalar cualquier decision local, y finalmente nos encontra-
mos con una Iglesia limitada en recursos humanos, es decir, considerada sélo desde
lo clerical, con pocos clérigos, con una estructura intelectual muy débil dado su
pensamiento teoldgico sin resonancia social ni creatividad. Nos podemos pregun-
tar, entonces, ¢como subsistio? La Iglesia subsistié porque aprendié a soportar las
adversidades cediendo importantes cuotas de poder. En este contexto, en Roma se
convocaala celebracién de un Concilio Plenario Latinoamericano con el objetivo de

plantear un proyecto de reforma de la Iglesia en toda América Latina.

El siglo xx: la Iglesia y el proyecto de restauracion  El Concilio Plenario Latino-
Las bases del proyecto: el Concilio Plenario de 1899  americano pretendia buscar

soluciones para recuperar la
posicién perdida por la Iglesia en la sociedad moderna latinoamericana. Se buscaba
establecer una alianza con el Estado por la que se reconociera el rol propio de la
Iglesia en el marco de la sociedad. Para ello, el Estado debia garantizarle un marco

legal, mientras que la Iglesia se limitaria a ofrecer una praxzs de legitimidad moral.

Los dos pilares de unificacién del nuevo proyecto serian la figura papal y la disci-
plina eclesiastica regida desde Roma hacia las iglesias latinoamericanas locales, de

ahi que:

...el sujeto activo de las realizaciones pastorales de la Iglesia es la «institucién ecle-

siastica». De su pronta recuperacion dependeri el resurgimiento del cristianismo y

la salvacién del mundo. Por eso, tanto el Papa como el Concilio insisten persistente-

mente sobre la necesidad de fomentar las vocaciones sacerdotales, dotar a las didce-

sis de Seminario Menor y a las regiones que agrupan varias didcesis de un Seminario

Mayor, y en la seriedad de la formacion de los clérigos y la unidad de criterios en las

disciplinas que les imparte®.

| 39 Ibid, pp. 101-102.
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Lalglesiase renovariay reestructuraria desde su institucionalidad. A esto se le cono-
cera como el Proyecto de Restauracion de la Institucion Eclesiastica, presentindose
como opuesto al proyecto moderno que planteaban las esferas sociales y politicas
de la época. Para ello, la Iglesia orientaria todos sus esfuerzos hacia la creacion de
una institucionalidad paralela a través de medios y espacios propios, como serdn la
educacion y la salud. El nuevo proyecto eclesial restauracionista procuraba senti-
mientos de fidelidad a Roma. Asi que las Iglesias latinoamericanas se romanizaron,
despersonalizando su propia localidad como matriz teoldgica eclesial. Sin embargo,
lainstitucionalidad eclesial que padecia de gran debilidad en ese entonces, comenzd
a sentirse nuevamente depositaria de la verdad ante el orbe, una verdad que habia
que comunicar mediante la creacién de mundos de vida y espacios paralelos a los
ofrecidos por la sociedad moderna. De ese modo la Iglesia comenzé a recuperar su
prestigio social y fue reconstruyéndose como institucion fuerte en lasociedad*. Este
proyecto de restauracion dirigido desde Roma y programado segtin el pensamiento
de Ledn X1, se concreté en Venezuela en 1904, con la Instruccion Pastoral del Epis-

copado Venezolano.

La concrecién del proyecto restaurador ~ En 1904 se reunieron los obispos venezo-

de la Iglesia en Venezuela lanos en su primera Conferencia Candnica
El periodo entre 1904 y 1936: con la finalidad de concretar para nuestra
«jEslahora de la restauracién!» realidad venezolanalas lineas programati-

cas del proyecto restaurador propuesto en
el Concilio Plenario de 1889. La situacién de debilidad y pobreza en que la Iglesia
habia desembocado a fines del siglo X1x debia ser superada en el siglo xx. Los obispos

decian: «jEs la hora de la Iglesia!, jla hora de la restauracion!».

Lalnstruccién Pastoral de 1904*' proclamaba una Iglesia auténoma respecto del Esta-
do, considerando a la sociedad como un ente pervertido por los nuevos «principios
falsos que corren por el mundo de progreso y libertad en las ideas, [que] pretenden
eludir la rigidez doctrinal de la Iglesia, reemplazando con su flaco juicio el juicio
infalible de ella»*. Es una Iglesia concebida desde el modelo eclesial de «sociedad
perfecta», organizada institucionalmente bajo una unidad jerarquica cerrada y de

voluntad divina, cuyo jefe supremo en el mundo es el Romano Pontifice. Este mode-

40 Cfr. Alberto Micheo, Proceso histérico de la Iglesia en Venezuela, Curso Cristianismo Hoy 1, Caracas,
Centro Gumilla, s/f, pp. 28-34.

41 Las actas fueron publicadas en 1905 bajo el titulo: [nstruccién Pastoral del Episcopado Venezolano al
cleroy fieles de la Repiiblica, Caracas, Tipografia La Religion, 1905.

42 1bid., cap. V1, p. 18.
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lo eclesial daba primacia alainstitucionalidad dela Iglesia, su estructuracion interna

y su proyeccion en las estructuras sociales:

...por el mismo fin de su institucién la Iglesia es una sociedad perfecta, suz juris,
dotada de autoridad soberana e independiente para el ejercicio de sus funciones
sobrenaturales y espirituales. Jesucristo la ha puesto a manera de nave segura, fuera
de la cual no es posible conseguir el perdon de los pecados y la salvacién. Siendo,
pues, ella la inica que puede conducir los hombres al cielo, sus fallos en materia de

fe y costumbres no pueden estar sometidos a ninguna sancién humana®.

La sociedad civil no se podia oponer a la Iglesia, por ser ésta de origen divino™.

Debido a ello, los cristianos debian comprometerse con los asuntos de orden publi-

co, para garantizar la realizacién del orden cristiano en el mundo.

Por lo mismo que en el régimen civil de las sociedades se hallan grandemente com-
prometidos los bienes mas trascendentales del hombre, los catélicos estan obligados
aocuparse dela cosa piblica y atomar parte como buenos ciudadanos en la adminis-
tracién y gobierno de los pueblos (...). Esta obligaciéon no la pueden eludir so pre-
texto de que las instituciones politicas o las practicas gubernativas dejen que desear,
pues sin necesidad de aprobar cosas injustas, habra muchas instancias de atraer hacia

el recto camino la administracion del Estado y aun evitar grandes males®.

Los laicos eran considerados como los instrumentos civiles que podian establecer
ese orden religioso enlasociedad. Lo civil, antes de ser considerado como oposicion,
era concebido como el espacio de realizacién de lo divino, mediante el compromiso

activo de los laicos en los roles politicos de la sociedad.

La Iglesia, como institucién, al no poder oponerse al mundo de forma directa dada
la existencia de una gran indiferencia respecto a la religion, se vio en la necesidad
de crear espacios nuevos de cristiandad paralelos a la sociedad moderna. Espacios
propios y auténomos, espacios regidos por el criterio de la «moralidad». Por ello, la
base para lograr esta recuperacion y la creacion de nuevos «lugares» cristianos, sera
laeducacién. Laeducacion catélica ha de ser desde entonces el pilar fundamental del

proyecto de la restauracion, el medio de formacion de las nuevas conciencias cristia-

43 Ibid., cap. V1, p. 17.

44 «Este mismo origen divino de la sociedad debe reconocerse en la autoridad que la rige, pues la
necesidad de la autoridad social proviene de la propia naturaleza de la sociedad, y por tanto al establecer
Dios la sociedad ha establecido también este medio indispensable para su existencia. De donde sigue
que el poder ptblico, en si mismo considerado y prescindiendo de toda forma particular de gobierno, no
proviene sino de Dios». [bid., cap. 1X, p. 24.

45 1bid., cap. parte, IX, p. 26.
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nas comprometidas con la transformacién social y politica en funcién del respeto y

la instauracion de un nuevo orden moral que remita al Creador.

Paralograr esto, la Iglesia tenia que preocuparse por consolidar su institucionalidad
en medio de la sociedad, por lo que se concentra en el mejoramiento y la construc-
ci6én de seminarios parala formacion de los nuevos clérigos en Venezuela. En ellos se
debia impartir una educacién homogénea doctrinalmente y de discurso moral, que

levantara a la Iglesia como depositaria de la verdad y la moral en el medio social.

La nueva pastoral de 1904 era concebida como una clara y directa oposicién al sis-
tema de Patronato, y a todo intento de sumisién por parte del Estado. Esta era una
institucion eclesidstica que asumia un rol apologético, muy aferrada a sus propias
convicciones e intereses. Dicha pastoral comenzé a impulsar el cambio eclesidstico
con base en dos ejes que podemos resumir asi: uno externo y uno interno. A nivel
externo: a) se unio la nocién de moral con la practica disciplinaria en la formacion
del clero. La despartidizacion del clero era una meta urgente, por lo que se le debia
formar intelectualmente para que se unificara, debido ala gran divisién que padecia
por el Patronato y la politica heredada de afios anteriores. Se instituy6 el Seminario
Interdiocesano conla finalidad de forjar un clero unificado (doctrinal y pastoralmen-
te) en toda Venezuela; b) se propuso la creacién de una institucionalidad paralela a
la sociedad; la Iglesia tenia que dar forma a los propios espacios que eran negados
por el Estado y el pensamiento moderno; los colegios catélicos eran micro socieda-
des. Comienzan a entrar congregaciones religiosas en el pais para encargarse de los
nuevos colegios y de la formacién del clero; se fundan librerias, revistas, periédicos,
obras de beneficencia, cofradias, obras pias, nuevas parroquias, nuevas didcesis, se
establecen misiones fronterizas y otras iniciativas que se levantan como poseedoras
de la verdad frente a una sociedad que vivia en el error y el pecado propio de toda

sociedad liberal o moderna.

A nivel interno: a) se consolidé el orden jerdrquico y disciplinario de la institucién
eclesidstica: ser fiel o moralmente correcto era permanecer dentro del orden ecle-
sial, lo que implicaba estar adherido normativa y teoldgicamente a la curia romana;
b) se fortalecieron los nexos de las Iglesias locales con el Papa y la adhesién a sus
ideas; ¢) se propuso ganar el reconocimiento frente a los gobiernos locales de turno,
comenzando por el reconocimiento del Nuncio Apostdlico, la ampliacion de las
didcesis yla apertura de seminarios; d) se culminé con el establecimiento de alianzas
politicas como estrategias para lograr la realizacion del proyecto de restauracién de
la institucionalidad eclesidstica y su prestigio social, con miras a su reconocimiento

como una institucion tan respetada como el propio Estado.
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En 1928 los obispos se reunieron nuevamente para elaborar una nueva Instruccion
Pastoral que actualizara la de 1904. Yala institucion eclesidstica se encontraba enca-
minada en su proyecto restaurador: se fomentaban las asociaciones de laicos reunidos
entornoalos capellanes y las 6rdenes terciarias seculares que promovian la perfeccion
en la vida cristiana; la Iglesia continuaba fortaleciendo su unidad, entendida como
homogeneidad y cohesion interna, tanto por la via de la formacién, como por la de
la disciplina de sus clérigos y fieles frente a la diversidad del mundo moderno*. Este
proyecto restauracionista fue llevado a cabo durante los mandatos presidenciales de
Cipriano Castroy Juan Vicente Gomez. Pero fue el gobierno de Gémez el que facilito
las condiciones de un crecimiento estable de la «institucionalidad» eclesiastica. El
tnico incidente de mayor trascendencia que pudo haber perjudicado las relaciones
Estado-Iglesia fue el intento de expulsion de monsenior Salvador Montes de Oca en
1929, que finaliz6 con el decreto oficial que suspendia tal medida en 1931. Pese a este
episodio la Iglesia se aprovechd del gomecismo para crecer y fortalecerse institucio-
nalmente en pro dela restauracion dela cristiandad. El Benemérito se hace de lavista
gorda delos decretos existentes en contra de la Iglesia, aunque varios de sus ministros
de gobierno, como José Gil Fortoul y César Zumeta, eran liberales radicales, anticle-
ricales. En este periodo se construye el edificio actual del Seminario Interdiocesano
de Caracas; también se permite la entrada a las 6rdenes religiosas, se discute laley de

misiones y se crean algunas zonas de misiones en el pais o vicariatos apostdlicos.

Para 1923 se habia logrado el reconocimiento dela presencia diplomatica de la Santa
Sede en Venezuela, estableciendo la primera Nunciatura en el pafis, lo que significé
el reconocimiento formal de la Iglesia como institucién que no dependia del Estado
venezolano, sino del Vaticano. De este modo, el Estado no podia legislar sobre la
Iglesia, sin pasar por las disposiciones de la Santa Sede. Para el mismo afio se habia
logrado la creacién de nuevas didcesis y de los primeros colegios catélicos. Este pro-
ceso de consolidacién fue una conquista conseguida gracias a las buenas relaciones
personales del episcopado, como fue el caso del arzobispo Felipe Rincén de Caracas,

con el presidente de la repiblica.

Pese a las dificultades provocadas por las ideas liberales que lograron expresarse en

leyes antieclesiales y en el aumento de la masoneria, la Iglesialogré en los tiempos de

46 «Como puede observarse, tanto desde las directrices del Magisterio Universal de la Iglesia, como del
propio contexto eclesial local, se insistia en este aspecto de la uniformidad de doctrina. El fundamento
de esta insistencia era la imperiosa necesidad de enfrentar la adversidad del mundo como un bloque
compacto sin fisuras de ningtn tipo. En consecuencia, también se insistird constantemente en la fideli-
dad a las directivas vaticanas en todas las instancias eclesiales, desde los simples fieles hasta la mas alta
jerarquiax». Wagner Sudrez, Pensamiento teoldgico venezolano: Mario Bricerio-Iragorry, Caracas, ITER-UCAB,
1989, p. 101,



Rafael Luciani « 271
IGLESIA Y ESTADO

Castro y Gémez una estabilidad institucional: tras una Iglesia débil a principios del
siglo XX, nos encontramos para 1936 con una Iglesia robusta que est4 alcanzando un
puesto en la vida publica, y que ha sido reconocida como una institucién paralela,
especialmente debido a las obras de beneficencia que tenia en el area de lasalud y la
educacién, dos rostros que le permitian una nueva penetracion en la sociedad, asi

como su fortalecimiento interno.

El periodo entre 1936 y 1964: Conlamuerte de Juan Vicente Gémez en 1936,

Restauracion y Nueva Cristiandad el pais politico sale ala calle. Surge lamoderni-

dad representada por el movimiento democra-
tico guiado por ideologias de masas que se aduefian de la politica. La politica dejé de
ser un asunto de elites ilustradas y caudillos para convertirse en un espacio social que
debia organizarse en torno a partidos y pueblo. Puede decirse que en 1936 comienza
la vida politica en Venezuela como la conocemos hoy. Aparecen partidos, sindicatos,
organizaciones en todo el pais. S6lo que esta naciente institucionalidad posee ideas
anticlericales. La Iglesia pasa a ser vista como enemiga de algunos partidos politicos,
tales como el PND (luego AD) y los comunistas. El partido Accién Democratica tenia
ciertos recelos respecto al papel de la Iglesia en la sociedad venezolana, temia que
volviera a tomar un puesto fuerte en relacién con el Estado, ademas estaba inspirado
en una ideologia anticlerical que se manifestaba con claridad en algunos conflictos
directos con obispos y opciones de la institucion eclesidstica. Muchos adecos vefan a
la Iglesia como aliada a Copei, el partido socialcristiano que era su principal rival
politico. En esa disyuntiva, la Iglesia se planted su fortalecimiento, mas que nunca,
mediante la culminacién del proyecto restaurador que habia emprendido. A través
dela consolidacién de una red de educacién catélicalogré adquirir un prestigio social
de gran respaldo con un alto grado de credibilidad institucional. Sin embargo, en este
sector, la institucion eclesidstica encontré fuertes conflictos, como lo demostré la
actuacion del doctor Luis Beltran Prieto y su tesis liberalista de la educacion oficial
frente a la privada, impulsada en el famoso decreto 321 de 1946. Las protestas del
Episcopado ylaaccién de Copei ayudaron a que no se aprobara tal tesis y AD tuvo que

retirar su postura frente a la educacion privada.

En el lapso 1946-1947, en la discusion de la Constituyente, resurgen las tesis del
Patronato, laeducacién ylalibertad de cultos. Copei representaba los intereses de la
Iglesia en las voces de Rafael Calderay otros dirigentes socialcristianos, mientras que
Accién Democritica se oponia constantemente a las propuestas cristianas defen-
diendo su tesis contraria de caracter antieclesiastico, caracterizada por el derecho
inherente al Estado del Patronato, el derecho del Estado a controlar una educacion

laica y el derecho de todos a una libertad de cultos y de conciencia, entre otros
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planteamientos. Mientras tanto, la Iglesia hablaba de la necesidad de establecer un
concordato o convenio que permitiera estabilizar y ordenar legalmente sus relaciones

con el Estado y su rol en la sociedad nacional.

El Estado venezolano de entonces proclamaba una educacién laica, no religiosa, que
debia ser gratuitay ofrecida desde sus arcas. La educacion catélica era privaday, por
tanto, necesitaba una concesion especial del Estado. La Iglesia sostendré en estos
afos un discurso muy conservador rechazando las ideas socialistas y comunistas.
Bajo esas condiciones el proyecto restaurador sostendrad una nueva tesis: la alianza
indirecta con un partido socialcristiano, Copei, al que la institucién eclesidstica com-
prende histéricamente como la posibilidad para lograr la concrecién del proyecto
restaurador de la Nueva Cristiandad. Copei serd el partido de los catélicos en Vene-
zuela. Aunque no fue una unién publica, si tuvo lugar en la praxis de la Iglesia. En
el periodo que va desde 1936 hasta 1947 habia surgido ya este importante conflicto
entre el Estado y la Iglesia:

Ciertamente habia dos factores que eran determinantes para la comprension del
problema. El primero era que la mayor parte del pueblo venezolano se confesaba
catélico y no entendia una postura de rechazo hacialalglesia. Y por otrolado se tenia
la conciencia, cada vez mas generalizada, de que la Ley del Patronato era un anacro-
nismo vergonzoso que debia ser superado. El anticlericalismo de Accién Democra-
tica desembocé en una errénea politica contra la Iglesia que le impedia adoptar una
postura mas ecudnime respecto a ese problema. Entonces, la jerarquia eclesidstica
entrd en conversaciones personales con el gobierno para solventar dificultades y

abrir camino hacia un posible Concordato®.

Habra que esperar hasta el 6 de marzo de 1964, fecha en que se firma el Convenio que

establecera las relaciones juridicas entre la Iglesia y el Estado en Venezuela.

Los obispos insistieron en esos momentos de apertura democratica en la unidad
de todos los catélicos; se trataba de la unidad que se manifestaba en lo que algunos
intelectuales han llamado como la pastoral de la Nueva Cristiandad, lo que no fue
otra cosa que la continuidad del proyecto restaurador pero realizada por medio de

la accién sociopolitica y cultural de los laicos.

La pastoral de nueva cristiandad parte del convencimiento de que el cristianismo
debe encarnarse en una cultura, en instituciones politicas, en una lucha por la justi-
cia, manifestando a través de esta encarnacién del mensaje evangélico y mostrando
que el evangelio no se desinteresa de la vida diaria de los hombres*.

47 1bid.,p.175.
|48 Ibid., p. 195.
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Dichavision dela accién pastoral dela Iglesia en Venezuela se sustentaba en las ideas
del escritor personalista francés Jacques Maritain, publicadas en 1935, que permitie-
ron ir formando dentro de la institucién eclesiastica una conciencia de insercién y
servicio de la Iglesia en el mundo, mediante la formacion de un laicado comprome-

tido sociopoliticamente.

Otro momento histérico que aproveché la Iglesia fue el periodo comprendido entre
los afios 1948-1958, pero especialmente el del 1952-1957, bajo la presidencia del gene-
ral Marcos Pérez Jiménez. Se crea por ese entonces la Universidad Catélica Andrés
Bello en Caracas como ctspide del proyecto de educacién catélica; se entroniza a la
Virgen de Coromoto como patrona de Venezuela. La Iglesia que llega a 1958 es ya
una Iglesia restaurada, con un prestigio y un puesto social indiscutibles; una Iglesia

con estructuras, con personal, con credibilidad social.

Durante la dictadura de Pérez Jiménez entran al pais nuevas érdenes religiosas para
trabajar en el ambito de la educacion, se fomentan las vocaciones sacerdotales y se le
concede gran importancia al culto. Muchas instancias de la institucion eclesiastica
permanecieron silentes, en actitud acritica, ante las injusticias de la dictadura. Pero
la pastoral de Nueva Cristiandad iba creciendo y actuando, muchas veces, en la
clandestinidad; situaciones como éstas se sucedieron en distintas estructuras socio-
politicas de inspiracién cristiana como en el caso del partido socialcristiano Copet,

que fue ilegalizado y actuaba en la clandestinidad.

La Iglesia habia encontrado, dentro de los lineamientos filoséficos y teoldgicos del
proyecto restaurador, una nueva imagen, una redefinicion y un status frente a la

sociedad e internamente.

Esta nueva forma de presencia en el mundo la objetiva principalmente a través de la
Accién Catélica, mas tarde con los Cursillos de Cristiandad, con diversos métodos
de accién social y en lo politico con la Democracia Cristiana. Sin embargo, en los
fundamentos filoséficos y teoldgicos del proyecto subyacia el viejo concepto de la
separacion de planos: lo religioso y lo profano institucionalizados en dos sociedades
perfectas y separadas: la Iglesia y el Estado. Ambas se relacionaban con un vinculo
juridico de mutuo reconocimiento. El proyecto cristiano se conceptualizaba como

el atraer al mundo a la Iglesia como tinica via de salvacién®.

49 Alberto Micheo y Luis Ugalde, «Proceso histérico de la Iglesia venezolana», en Historia general de

la Iglesia en América Latina, op. cit., p. 628.
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La carta pastoral demonsefior ~ Hacia el término de la dictadura de Pérez Jiménez

Rafael Arias Blanco de 1957 surgi6 un hecho inesperado que marcé pauta en la

pastoral de la Iglesia en Venezuela, y su autocom-
prension respecto del Estado. Ante la situacién de decadencia econémica y social
que atravesaba el pais, monsefior Rafael Arias Blanco, arzobispo de Caracas, escribié
una carta pastoral en la fiesta de San José obrero. Pese a la gran bonanza de dinero
que entraba por renta petrolera, el pais se encontraba deteriorado econémicamente,
no se permitiala protesta ni la exigencia de mejoras salariales; diversos sectores de la
sociedad estaban descontentos y, en ese ambiente, la carta pastoral de monsefior
Arias de 1957 actué como detonante de aquel malestar latente en la sociedad vene-

zolana.

Una semana antes de la difusion de la carta, en un pronunciamiento ptblico Pérez
Jiménez destacé las obras que habia realizado su equipo y el salario justo que los
obreros devengaban, asi que la carta del obispo fue directo al corazén del problema
criticando la mala administracién por parte del gobierno. Elhecho fue tomado como
una ofensa directa contra el mandatario. Pero, ¢qué era lo novedoso de la misiva?
Lo novedoso radicaba en quién era el autor de la carta y en la metodologia utilizada

para su elaboracion.

Este escrito se fundamentd en una encuesta realizada por lajuventud catélica obrera

en todo el pais. En ella se buscaba «ver» la realidad venezolana primero:

Nuestro pais se va enriqueciendo con impresionante rapidez. Segtin un estudio eco-
némico de las Naciones Unidas, la producciéon per capita en Venezuela ha subido al
indice de quinientos cuarenta délares, lo cual la sittia de primera entre sus hermanas
latinoamericanas, y por encima de naciones como Alemania, Holanda, Australia e
Italia. Ahora bien, nadie osar4 afirmar que esa riqueza se distribuye de manera que
llegue a todos los venezolanos, ya que una inmensa masa de nuestro pueblo esta
viviendo en condiciones que no se pueden calificar de humanas. El desempleo que
hunde a muchisimos venezolanos en la desesperacidn; los salarios bajisimos con
que una gran parte de nuestros obreros tienen que conformarse, mientras los capi-
tales invertidos en la industria y el comercio que hacen fructificar esos trabajadores,
aumenta a veces de una manera inaudita; el déficit no obstante el plausible esfuerzo
hasta ahora realizado por el Estado y porlainiciativa privada, de escuelas, sobre todo
profesionales, donde los hijos de los obreros puedan adquirir la cultura y formacion
a que tienen absoluto derecho parallevar una vida mas humana que la que han teni-
do que sufrir sus progenitores; la falta de prestaciones familiares con que la familia

obrera pueda alcanzar un mayor bienestar; las inevitables deficiencias en el funcio-



Rafael Luciani « 275

IGLESIA Y ESTADO

namiento de institutos y organismos creados para el mejoramiento y seguridad del
trabajador y su familia; la frecuencia con que son burlados la Ley del Trabajo y los
instrumentos legales previstos para la defensa de la clase obrera; las injustas condi-
ciones en que muchas veces se efecttia el trabajo femenino; son hechos lamentables
que estan impidiendo a una gran masa de venezolanos poder aprovechar, segtn el
plan de Dios, lahora de riqueza que vive nuestra patria, que, como dijo el Eminentisi-
mo Cardenal Caggiano, Legado Pontificio al 1 Congreso Eucaristico Bolivariano, en
la Sesion Extraordinaria que en su honor celebrara el Ilustre Concejo Municipal del
Distrito Federal: «Tiene tanta riqueza que podria enriquecer a todos, sin que haya

miseria y pobreza, porque hay dinero para que no haya miseria»*.

Se echa mano del método de las ciencias sociales por primera vez en un documento
episcopal venezolano. Haciendo uso de las ciencias sociales se realiza un anilisis
cientifico de la sociedad venezolana y esto demuestra un cambio en la concepcion
de Iglesia que se tenia: de una Iglesia que se consideraba depositaria de la verdad,
cuya predicacion era exclusivamente de corte moral ante una sociedad civil y politica
que juzgaba de liberal, moderna y pecaminosa, se comienzan a dar pasos hacia una
autocomprension que sittia su perspectiva desde dentro de la propia realidad social
del pais y se hace voz de esa situacidn, se hace palabra del que no tiene palabra, y no
discurso de su propia doctrina, de su propiainstitucionalidad e intereses. Se trata de
una Iglesia que alza su voz desde los mds débiles, desde los obreros, y se vuelve vocera
desusituacién socioecondmica. La carta, de hecho, propone soluciones concretas al
conflicto obrero: la consagracién nacional de un salario vital obligatorio, una politica
de prestaciones familiares y el apoyo a laformacién de organizaciones y asociaciones
sindicales obreras’!. La descripcién de la realidad nacional que la carta expresaba
negaba el discurso que el presidente habia ofrecido unos dias antes exaltando su
labor. Con ello, el ataque del gobierno a la Iglesia fue creciendo hasta desembocar

en una persecucion frontal.

La oposicion de la Iglesia contra el régimen se radicaliza. Las sacristias de las Iglesias
se convierten en los conventiculos de la conspiracion, y sus multigrafos, en las impre-
soras de la propaganda subversiva. Cinco sacerdotes terminan en la cércel por su
participacion en la conspiracion y la Prensa Catdlica Internacional manifiesta honda

preocupacién por la tirantez en que han degenerado las relaciones entre Iglesia y el

50 Monsefior Rafael Arias Blanco, Carta Pastoral sobre la cuestion laboral en ocasion del 1° de mayo de
1957.

51 «Para mejorar la condicién de los trabajadores nuestra legislacién social debe proponerse: la con-
sagracion nacional del Salario Vital Obligatorio, y la institucién igualmente nacional de una politica de
prestaciones familiares, pues se trata de dos conquistas logradas ya en muchas naciones cristianas del
mundo culto occidental». Ih7d.
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Estado, y protestaademds, por el hecho. Latirantez entre el Vaticano y el Estado vene-
zolano alcanza su climax cuando el Nuncio Apostélico protegié en la Nunciatura al
politico Rafael Calderay aun oficial del levantamiento en Maracay. Los colegios cat6-
licos se lanzaron contra la dictadura. La posicion de la Iglesia piblicamente era de
oposicién al régimen militar. E1 Gobierno lo sabia pero poco podia hacer para detener
la subversion encaminada hacia la democracia (...). La actitud ejemplar de la Iglesia
dio dnimos al pueblo venezolano para que el 23 de enero de 1958 despertaralibre dela

sangrienta tirania y se abriera paso a un periodo democratico que atin perdura®,

Un nuevo modelo politico: En 1958 se constituye una alianza representativa
el Pacto de Punto Fijo entre los diversos estratos institucionales de la
y el nuevo ordenamiento sociedad venezolana, que permitira estabilizar la

social delaIglesia (1964-1992)  politica democritica en el pais. Esta alianza cono-

cida como el Pacto de Punto Fijo y realizada entre
los partidos politicos, los militares, los empresarios y la Iglesia, permitird sentar las
bases minimas para un programa politico democratico que se prolongara desde 1958
hasta 1992 cuando entre en crisis. La alianza le permite a la Iglesia sellar la firma del
Convenio entre la Santa Sede y la reptblica de Venezuela el 6 de marzo de 1964, el
cual define las relaciones con el Estado venezolano y su rol social, y constituye a la
Iglesia en actor propio y auténomo en el pafs. Asi la institucion eclesidstica vio reali-
zado el proyecto restauracionista de 1904. El Convenio fue aprobado por una gran
mayoria en el senado de la reptblica, sin dejar por ello de encontrar personas e ins-

tituciones que levantaran sus voces en contra.

Elacuerdo terminé siendo criticado por violar la soberania nacional y comprometer-
se demasiado con la Iglesia catélica, como en los casos de las llamadas «asignaciones
eclesiasticas para el decoroso sostenimiento de los Obispos, Vicarios Generales y
Cabildos eclesiasticos»”. Pero mediante el Convenio se logra reconocer juridica-
mente una identidad y una praxis que la institucion eclesidstica ya venia realizando,
socialmente, desde tiempo atras, especialmente el respeto a la libre formacién de
grupos de accién catdlica, que manteniéndose fuera de los partidos politicos pudie-

ron ejercer gran influencia en el desenvolvimiento de la vida nacional*.

Otra de las oposiciones se encuentra en la tesis segin la cual el Convenio interfie-
re con las otras confesiones religiosas, lo cual es falso, pues éste establece en sus

primeros articulos que el Estado «continuari asegurando y garantizando el libre y

52 W. Sudrez, «Pensamiento teolégico venezolano...», op. cit., p. 253.
53 Cfr. Convenio entre la Santa Sede y la Repiiblica venezolana, art. XI.
54 Cfr. 1bid., art. XV.
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pleno ejercicio del poder espiritual de la Iglesia Catdlica, asi como el libre y pablico
ejercicio del culto catélico en todo el territorio de la Reptiblica»”, y no que el Estado

impondriala religion catdlica al pueblo venezolano yla aceptaria como el tinico culto

oficial libre.

Se trata de un acuerdo entre dos instituciones juridicas, el Estado y la Santa Sede,
de tal modo que lo que se pretendi establecer fue el reconocimiento de la figura

¢ como znstitu-

juridica de la Iglesia venezolana y su respectivo ordenamiento socia
ct6n dentro de la vida ptblica nacional, tal y como se proclama en el articulo 1v: «Se
reconoce alaIglesia Catélica en la Reptiblica de Venezuela como persona juridica de
caracter publico». La personalidad juridica distingue a la institucién eclesial como
sujeto capaz de derechos y deberes dentro de un marco de legalidad, pudiendo
poseer propiedades y bienes econémicos y usarlos libremente sin temor a su expro-
piacién por parte del Estado. No se le otorga a la Iglesia la personalidad juridica,
sino que se le reconoce”, que es distinto. Con ello se superd formalmente la antigua
concepcion de la Iglesia como sociedad perfecta que podia imponer sus leyes, aun-
que enla practicano fuera asi, pues su alianza indirecta con el partido socialcristiano
y las bases filoséfico-teoldgicas de la tesis de Maritain sobre la Nueva Cristiandad,
en algunos momentos de la democracia, la llevé a obtener grandes beneficios en su

proyecto restauracionista.

Con este reconocimiento juridico inserto en el Convenio, se facilitaban muchas ges-
tiones de orden institucional, como el nombramiento de los obispos, que segtin la
Ley del Patronato estaba lleno de tantos requisitos en relacién con el Estado; asi
mismo la creacién de nuevas didcesis en el territorio nacional. De acuerdo con el
Convenio, los obispos habian de ser propuestos por la Santa Sede y se reservaba al
presidente de la reptblica la potestad de manifestar su negativa si hallara alguna
objecién de orden politico; en tal caso la Santa Sede propondria a otro candidato. Ya
no es el Estado el que produce el nombramiento, pues éste es un proceso eclesiastico,
de orden interno. Con el Convenio la Iglesia en Venezuela se levantaba como una

institucién de prestigio y poder social, como las otras que conformaban la sociedad,

55 Cfr. Ibid, art. 1.
56 Cfr. Ibid., arts. II-11.

57 En el Cédigo Civil venezolano se reconocia con el caracter de personalidad juridica a las iglesias de
cualquier credo, y en la Ley del Patronato a las didcesis y parroquias de la Iglesia catdlica, asi como a las
comunidades religiosas. Ahora en el articulo 1V del Convenio se afirma la personalidad juridica de toda
la Iglesia como institucién social con fines religiosos dentro de la vida puiblica nacional, con deberes y
derechos en orden al cumplimiento delas leyes, con capacidad de representacién legal y actuacién piblica
libre, asi como la posibilidad de llevar adelante sus propios procesos administrativos y pastorales sin la
interferencia dominante del Estado. Cfr. Miguel Torres Ellul, op. czz., pp. 25-26.
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sin dejar por ello de tener conflictos eventuales con el Estado, especialmente con los

gobiernos socialdemdcratas.

Retomando el marco histérico del Pacto de Punto de Fijo, del cual el Convenio
es producto, podemos afirmar que se trataba de una alianza que dej6 fuera a la
sociedad civil, bajo el criterio de la representatividad politica, y pretendié construir
una nacion desde las elites institucionales de los partidos politicos, los militares, los
empresarios, e incluso la Iglesia. Era, pues, una sociedad construida desde arriba,
que se mira y conceptualiza desde los intereses de las diversas instituciones que la
conforman y representan al pueblo, lo que quiere decir, que estan en su lugar, como
su voz. El problema serd luego tratar de evitar que se absoluticen las instituciones
que participan del gobierno del pais, pues algunas se fueron convirtiendo en la con-
ciencia colectiva de la poblacién, como un fin en si mismo, un absoluto, tal y como
reza el famoso lema: «Adeco es adeco hasta que se muere». La Iglesia también cae
en este juego cuando olvidd, en ocasiones, el sentido de su localidad sociocultural
como lugar teolégico de desarrollo y crecimiento comunitario, desde donde ha de
descubrir su auténtica universalidad y mision de servicio en el pais. Esto es lo que
entra en crisis en 1992 a nivel nacional. Se llega a un pais concebido desde algunas

instituciones, pero que habia dejado fuera al sujeto civil cotidiano.

Este modelo politico e incluso eclesial empez6 a entrar en decadencia en la década
delos noventa. El hecho llama la atencién a la institucién eclesidstica, que comienza
a levantar su voz con fuerte credibilidad’® frente a una sociedad que se encuentra
cansada del abuso de los partidos politicos, de su absolutizacién y niveles de corrup-
cién. De ahi que distintos discursos tanto de la Conferencia Episcopal, como de
grupos de comunidades cristianas presentes en el pais, levantaran sus voces deforma
permanente denunciando los nuevos y graves males que vivia la moderna sociedad

venezolana.

En este contexto surgieron nuevos fenémenos en la organizacion y presencia de la
institucion eclesiastica en Venezuela, tales como la venezolanizacion de los miem-
bros de las congregaciones religiosas masculinas y femeninas, que habian sido en su

mayoria extranjeros hasta ese entonces, la insercion del discurso y la praxis de los

58 «Han pasado treinta afios de democracia y el esquema parece agotado. Sin embargo, la instituciéon
eclesiastica conserva su credibilidad y autoridad y sigue siendo pobre. Pero hasta ahora no ha tenido
conciencia de constituir una Iglesia local y propende a entender su comunién con Roma como simple
dependencia. Atin no acaba por resolver el problema de la implantacién en el pafs. Tiende a entenderla
(como las demds organizaciones del status) como la extension de centros de servicios religiosos a través de
la geografia nacional. Pero de este modo mantiene la division entre agentes y destinatarios... El esquema
no propicia una Iglesia de comunidades». Pedro Trigo, «Balance de la historia de la evangelizacion en
Venezuela», Revista de Teologia ITER, 2 (1992) 56.
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sacerdotes diocesanos en los problemas reales del pais politico, y el surgimiento de
nuevos movimientos laicales y grupos de base. Estos fendmenos permitieron un giro
en el discurso y la praxis pastoral que fue tomando cuerpo con base en la considera-

cién de un nuevo sujeto social: el pobre y marginado.

Ingresando en el siglo XXI: nuevos horizontes y retos El pais llegd a 1998 con
para la institucionalidad eclesiastica en Venezuela una arraigada actitud
El nuevo periodo de la revolucién socialista y bolivariana ~ de descontento ante la

cuestion politica, domi-
nada por una pérdida de credibilidad en su institucionalidad (gubernamental y par-
tidista), fruto de la ineficiencia en el logro de un desarrollo econémico sustentable
para la mayoria de la poblacién, del crecimiento de una burocracia inoperante, de
una politica econémica clientelar y populista, y de un alto indice de corrupcién, entre
otros factores. En este contexto de deterioro nacional aparece como candidato a la
Presidencia de la republica el ex golpista Hugo Chavez Frias. Durante su campana
electoral expresiones como «Revolucién y socialismo del siglo xx1» estuvieron total-
mente ausentes de su discurso. Las promesas bésicas que hizo giraban en torno ala
pretension de profundizar el sistema democratico existente, que se encontraba frac-
turado, mediante la lucha contra la corrupcidn, la superacion de la pobreza y el
crecimiento econémico con la ayuda de la inversién privada. Muchos sectores de la
sociedad civil, el empresariado nacional, la bancaylaIglesia catdlica encontraron en

sus palabras el acierto de identificar y denunciar problemas estructurales del pais.

Una vez que gand las elecciones presidenciales se valié del apoyo de la entonces
Corte Suprema de Justicia y del Congreso Nacional para convocar a una Asamblea
Constituyente que tendriala tarea de redactar una nueva constitucién que sustituiria
ala de 1961, bajo la propuesta de un proyecto de pais construido sobre el modelo de
una «Democracia social y participativa». La entonces Corte Suprema de Justicia no
tenia la potestad de realizar tal convocatoria, si no pasaba porla modificacién previa
de la constitucién de la reptiblica vigente para ese entonces, pues no estaba prevista
en la normativa legal venezolana la figura de un referendo que permitiera la consulta
popular sobre la realizacién de una Asamblea Constituyente. Este procedimiento
de convocatoria se ejecuté al margen de las competencias y las formulas legitimas
de los poderes constituidos existentes para 1998. A pesar de esta irregularidad, se
procedié con la Asamblea Constituyente y la nueva constitucién fue aprobada el 15
de diciembre de 1999, anadiendo, por peticién personal del Ejecutivo Nacional, el

adjetivo bolivariano al nombre del pafs.
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La percepcion de la Iglesia en torno  Las distintas instancias oficiales de la institu-
a la actual situacién politica cién eclesiastica venezolana han reconocido

en varios documentos la legitimidad de ori-
gen del gobierno nacional en los distintos comicios presidenciales (diciembre de
1998 y diciembre de 2006), atin con ciertas reservas en torno a la imparcialidad y la
transparencia plena del Consejo Nacional Electoral (CNE)*. Sin embargo, los varia-
dos documentos y escritos de instancias eclesidsticas® venezolanas han venido ana-
lizando dos ejes fundamentales del quehacer politico nacional: a) el 7z0do en que el
poder es ejercido por las distintas instancias del gobierno venezolano (critica ética
de las mediaciones, tanto organizacionales como operacionales del ejercicio
gubernamental)®'; b) el horizonte del sistema politico que se estd implantando (criti-

cas estructurales de fines que tocan al nuevo modelo politico emergente)®.

El nuevo sistema politico que el presidente de la reptiblica quiere construir se ha
venido denominando desde el afio 2005 como Soczalisnzo del siglo xx1, aunque no
aparece como mandato ni como orientacién del sistema politico venezolano segtin
el articulado de la constitucién nacional de 1999. La Conferencia Episcopal Venezo-

lana insistié durante el afio 2006 en la necesidad de que el Ejecutivo Nacional clari-

59 Los informes internacionales de la Comunidad Europea y de la OEA, asi como de distintas organiza-
ciones nacionales de observacién electoral como Ojo Electoral (de la Fundacién Centro Gumilla de la
Compaiifa de Jests) y Stimate (ONG privada), han insistido en estos afios en distintos elementos presentes
en el Consejo Nacional Electoral que tienen que ser superados para lograr una mayor credibilidad.
Cfr. Declaracion del Episcopado ante las elecciones de 1998 (1° de noviembre de 1998); Declaracion «Unidos
en laverdad, la esperanza 'y el compromiso» ante las elecciones del 2000 (8 de mayo de 2000); Mensaje de la
Conferencia Episcopal Venezolana en visperas de las elecciones presidenciales del 2006 (13 de noviembre
de 2006); Exhortacion colectiva del Episcopado en ocasion de la LXXVII Asamblea Plenaria Ordinaria «Al
Seiior tu Dios adorards y a El s6lo servirds» (12 de julio de 2005).

60 Sobre la percepcion que la Iglesia tiene de la realidad sociopolitica actual tomamos como referencia
documentos, escritos y pronunciamientos de la Conferencia Episcopal Venezolana (CEV), la Universidad
Catélica Andrés Bello (UCAB), la Asociaciéon Venezolana de Educacién Catdlica (AVEC), el Consejo Nacio-
nal de Laicos (CNL), la Revista SIC del Centro Gumilla de la Compafiia de Jesus en Venezuela (SIC) y la
Conferencia Venezolana de Religiosas y Religiosos (Conver), asi como de pronunciamientos y discursos
del anterior Nuncio Apostélico en Venezuela, Monsefior André Dupuy.

61 «Lacrisis profunda plantea, ademas, un cuestionamiento de lalegitimidad ética del actual desempefio
del conjunto del poder ptblico». Comunicado de la Conferencia Episcopal Venezolana «Por una conviven-
cia en paz y libertad» (11 de abril de 2002).

62 «Alertamos sobre el peligro de cambiar el modelo democratico constitucional por un proyecto revo-
lucionario exclusivo y excluyente, promoviendo por la fuerza del poder un proceso de cambios socio-
econdémicos, juridico-politicos, culturales y hasta religiosos, prescindiendo del consenso de la poblacién
(...). Tiende a favorecer mas bien el centralismo, el estatismo y el mesianismo». Exhortacién de la 81
Asamblea Ordinaria Plenaria «Seamos auténticos servidores del pueblo» (9 de enero de 2004). Ya en 2002
se habia advertido sobre la necesidad de revisar el fundamento del proyecto de pais «sobre los valores
de contenidos en el patrimonio moral y civico de la nacién, y en la bisqueda sincera del bien comtn, no
sobre ideologias que privilegien la lucha de clases o la aplicacién de las recetas del capitalismo salvaje».
Exhortacion colectiva del Episcopado en ocasion de la Lxxvil Asamblea Plenaria Ordinaria «El didlogo:
camino hacia la paz» (11 de enero de 2002).
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ficarala orientacion de dicho modelo emergente, ya que «la sustentacion ideoldgica
que se les da y los modelos que de hecho proponen como referencia (...) pueden
constituir el intento de imponer un pensamiento tnico. Ante esto es imperativo
que el Gobierno y el sector politico oficial precisen, sin ambigiiedad ni dilacién, su

reiterada propuesta de Soczalismo del siglo xx1»%.

Este intento de imposicién de un sistema politico inspirado en tendencias ideol6-
gicas ajenas a la democracia y no previsto en la constitucién nacional, enmarca la
realidad sociopolitica venezolana en los comienzos del siglo xx1, como sostiene el
tedlogo jesuita Pedro Trigo, en cuanto el presidente «ejerce democraticamente (ya
que puede ganar las elecciones) la dictadura del proletariado, que en verdad no es
del mismo proletariado como sujeto social, sino de su lider», su «comandante»®*,
Tratemos de ir describiendo, desde distintas instancias de la institucién eclesias-
tica venezolana, algunos elementos que estan conformando esta nueva forma de
totalitarismo® presente en la realidad sociopolitica venezolana que algunos llaman

«Cesarismo democratico»®.

A lo largo de distintos documentos de la Conferencia Episcopal Venezolana, asi
como en el discurso de instancias diversas que tienen vida en la institucion eclesiasti-
ca, tales como centros de reflexién sociopolitica, asociaciones de educacion catélica
y vicarias de los derechos humanos, entre otros, se han denunciado algunos aspectos
del sistema de gobierno del comandante Chévez, con los que la Iglesia no encuentra
comunién: a) la orientacién mzarxista-leninista® de esta nueva etapa politica del pais
denominada Socialismo del siglo xx1, segtin consta en declaraciones ptblicas del

presidente de la republica, voceros importantes de su gobierno e idedlogos de la

63 Exhortacion colectiva del Episcopado venezolano en ocasion de su Lxxxvi Asamblea Plenaria Ordinaria
«Pensamientos de pazy no de afliccion (Jr 29,11)» (12 de julio de 2006).

64 Pedro Trigo SJ es miembro del Centro Gumilla (Centro de Investigacién y Accién Social de la Compafifa
deJestis en Venezuela) y profesor de la Facultad de Teologia de la UCAB. Es uno de los representantes latino-
americanos de la Teologia de la Liberacién. Cfr. Documentos del Centro Gumilla (Cfr. gumilla.org.ve).
65 Comosostiene José Virtuoso SJ, director del Centro Gumilla: una delas caracteristicas dominantes para
2007 es la «consolidacién de un régimen de gobierno en direccién totalitaria desde el cual se vaya dando
forma a laidea del Socialisnzo del siglo xx1». «Balance y perspectivas», Revista SIC 691 (ene-feb. 2007) 5.

66 «...pudiéramos estar en presencia de una redefinicién por la via de los hechos de lo que Laureano
Vallenilla Lanzllamé el “César democratico”, el gobernante que es percibido como el “padre fuerte”, que
expresa la voluntad del pueblo y que posee la vision de esa voluntad». [57d.

67 «Se inicia una nueva etapa en la historia politica del pais no sélo por la reeleccién presidencial, sino
también por la propuesta de un nuevo modelo politico-social denominado Socialismo del siglo XX1. Su raiz
ideoldgica es la doctrina marxista-leninista de los dos tGltimos siglos, adaptada a nuestro medio y susten-
tada en una interpretacion de textos de los escritos de Simén Bolivar y de otros pensadores del pasado».
Exhortacion del Episcopado Venezolano «Tiempo de didlogo para construir juntos» (13 de enero de 2007).
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revolucion bolivariana®; b) la estatizacién de los medios estratégicos de produccion
con un claro uso tactico ideoldgico: telecomunicaciones, petréleo, agua y electri-
cidad, proceso que favorece politicas de expropiacion, invasion y desprecio por la
propiedad privaday porla seguridad juridica en el pais; c) el impulso de un proyecto
de adoctrinamiento ideolégico y educacion popular masiva que contribuye a la radi-
calizacién de la revolucién bolivariana y socialista; d) la politica de centralizacién del
Estado, con un marcado acento en el debilitamiento de la autonomia institucional de
los municipios y gobernaciones, en deterioro de los procesos previos y logrados de
descentralizacion, y el reconocimiento real del pobre como sujeto social y politico;
e) el control estatal de los medios de comunicacion social privados para homogeneizar
y filtrar lainformacion; f) el escandalo del crecimiento exacerbado de los fenémenos
de violencia, criminalidad y corrupcién, acompanados por una permanente impu-
nidad en las instancias judiciales. Esto, en parte, como fruto de la ideologizacién de
las instituciones nacionales, que han perdido la objetividad y eficiencia en su labor

profesional.

En este contexto de complejos cambios sociopoliticos que atraviesa nuestra sociedad,
la institucién eclesidstica venezolana ha reiterado que no es una asociacién de caracter
partidista®, por lo que no apoyara ni al neoliberalismo salvaje ni al socialismo de corte
marxista-leninista”, como expresién de su fidelidad al Ginico motivo de seguimiento,
que es la causa de Jestis de Nazaret, y en conformidad con los principios establecidos en
la doctrina social de la Iglesia. Desde los inicios de los conflictos acaecidos durante este
gobierno, la Iglesia entendi6 su mision como portadora de la reconciliacién, ofreciendo
«una palabra de fraternidad cristiana, de respeto mutuo y de esperanza» e invitando a
todos «al enorme desafio de rehacer el pais con una democracia real. Con una conviven-
cia en paz, libertad, pluralidad y participacién, capaz de reducir la pobreza y lograr una

gobernabilidad para el desarrollo y el bienestar compartido»’!.

68 Heinz Dieterich, uno de los principales ide6logos de la revolucién bolivariana, en el discurso pro-
nunciado en Caracas con motivo del XVI Festival Mundial de la Juventud, sefialé: «entre el socialismo
de Marx y Engels y el socialismo del siglo XXI no hay incompatibilidad» (13 de agosto de 2005). El mismo
presidente Chéavez comenz6 a recomendar la lectura de los escritos de Marx a partir del mes de enero de
2006 en distintos actos publicos transmitidos en cadena radiotelevisiva nacional, entre otros al Episco-
pado nacional.

69 Cfr. Mensaje de los obispos de Venezuela al pueblo de Dios y a los hombres y mujeres de buena voluntad
«Justicia, pazy reconciliacién» (24 de abril de 2002).

70 Cfr. Discurso de apertura de la 87 Asamblea Ordinaria de la Conferencia Episcopal Venezolana, pronun-
ciado por su presidente, el Exmo. Mons. Ubaldo Santana (7 de enero de 2007).

71 Declaracion de la Conferencia Episcopal Venezolana ante las elecciones del ario 2000 «Unidos en la
verdad, la esperanza 'y el compromisos» (8 de mayo de 2000).
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Su discurso profético se ha enmarcado en tres grandes ejes:

...el fortalecimiento del sistema democritico, el desarrollo nacional sustentable y

una educacién basada en la centralidad de la persona humana™,

De estos ejes entiende los grandes temas que, de cara a la realidad nacional, siente
que son en los que se debe seguir insistiendo en funcién del bien comin y en razén

de su caracter de mediadora en la sociedad venezolana, a saber:

...la centralidad dela persona humana, los derechos humanos, el pluralismo politico
frente al pensamiento tinico y la exclusién por razones ideolégicas o por cualquier
otro motivo; la educacion pluralista, abierta a la trascendencia y a la religion; la
lucha contrala pobreza, el desempleo, la inseguridad juridica y social y la violencia;
la libertad de expresién y el derecho a la informacion; una positiva respuesta a la
situacién infrahumana de nuestros hermanos privados de libertad y la de los que se

sienten perseguidos”.

Reflexiones desde el cristianismo heredado:  Hoymas que nuncaurge pensar el

presencia y accién del sujeto cristiano horizonte especifico desde donde
en la vida sociopolitica venezolana el cristiano (tanto el laico como el
El horizonte necesario en la actualidad religioso) ha de asumir su inser-
pastoral de la Iglesia: repensando cién en la vida sociopolitica y eco-
la presencia cristiana en la sociedad némica de los pueblos. Es una

relacién que nace de lamismavida
de fe, desde sus auténticos contenidos y su llamado genuino por lograr condiciones
de vida mas humanas para todas las personas, pero que s6lo encuentra su sentido
definitivo al descubrir en el otro al rostro del hermano, con el que nos unimos en un
solo clamor filial ante el Padre. En este sentido el modo como el cristiano ha de leer la
realidad histérica de su época debe ser discernido a partir de una perspectiva teotri-
nitaria. Ello implica, como lo expresa la enciclica Sollicitudo rei Socialis, un claro
reconocimiento de la «conciencia de la paternidad comtn de Dios, de la hermandad
de todos los hombres en Cristo, hijos en el Hijo, y de la presencia y accién vivificadora
del Espiritu Santo». Paternidad comtn, fraternidad humana y accién vivificadora
son elementos constitutivos del 7zodo como el cristiano ha de procurar alcanzar los
fines sociopoliticos que se proponga en un determinado momento histérico. En otras

palabras, es una experiencia que se arraiga en la bisqueda personal y cotidiana de

72 Cfr. Exhortacion del Episcopado Venezolano «Tiempo de didlogo para construir juntos» (13 de enero
de 2007).

73 Ibidem.
74 Sollicitudo rei Socialis 40.
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Dios a través de una praxis histérica que dignifica las condiciones de vida de todos los

seres humanos reconociéndolos como nuestros hermanos.

No es un estilo de vida quele es propio solo a algunos cristianos, sino unaforma de vivir
que define al ser mismo en la praxis y la reflexion de la propia vida de fe de cualquier
cristiano. Esto coloca a cada creyente en medio de un serio dilema que sélo podra
encontrar luz en un proceso humanamente honesto y psiquicamente sano de discer-
nimiento que logre integrar los contenidos fundamentales de su fe (fides guae) conlas
implicaciones que ellos tienen para su diario vivir en funcién de su realizacion humana
(fides qua). En el dilema, pues, en la eleccion de los mzedios que un cristiano asume en el
transcurso de su insercion y praxzs sociopolitica no hay caminos intermedios o tibios,

sino s6lo aquellos que sean tan nobles y humanizadores como el fiz que persigue.

Muchos cristianos (laicos y religiosos) creen poder vivir su fe sin m2ds (simpliciter),
indiferentes a cualquier ejercicio honesto de discernimiento de las mediaciones
sociopoliticas practicadas por los distintos regimenes o sistemas politicos en los que
estan insertos. Otros tantos, incluso religiosos y laicos que han estudiado teologia,
leen continuamente la realidad de un determinado pais o regién a través de los prin-
cipios que emanan de sistemas socioldgicos e ideolégicos, desde donde pretenden
acomodar, posteriormente, las afirmaciones teoldgicas con la finalidad de legitimar
un supuesto caracter cristiano en dicha opcién politica. No basta el simple hecho
del compromiso pastoral o una continua labor social, es necesario el discernimiento
de dicha realidad, de lo que ahi sucede y el modo en que se van estructurando las
relaciones humanas y conformando una nueva conciencia en la praxis social religiosa
que, en muchos casos, tiene poco de cristiana. A veces sélo buscamos la aparente
seguridad que brinda el establecimiento acomodaticio de quien se adapta a estruc-
turas presentes en la sociedad, con la buena intencién de «sobrevivir» o «seguir
haciendo el bien a pesar de todo». Terminamos incluso adaptando, sz 772ds, la accion
pastoral a las nuevas condiciones de cada realidad, independientemente de cémo

ésta se nos presenta en una determinada coyuntura sociopolitica.

Por una parte corremos el riesgo de pretender elaborar una teologia apolitica (una
fe sin relacion alguna con la cultura y una nocién de salvacion que no comprende la
dignidad humana). Pero por otra encontramos una politica teoldgica o teologia de
un determinado sistema politico (una fe que se ajusta ala cultura y una salvacién que
se diluye en esta historia, perdiendo toda nocién de trascendencia y olvidandose de

su narrativa profética)”. Debemos recordar que la fe siempre se realiza dentro de

75 Véase Karl Rahner, «Uber kiinftige Wege der Theologie» en Schriften zur Theologie X, 1972, pp. 41-69.
Especialmente la pagina 65 que lleva como titulo: Politische Theologie.
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una determinada forma cultural y nunca fuera de ella. No existe una fe genérica ni
abstracta, pues toda forma posible de humanidad es siempre particular y concreta,
es decir, sociohistdrica, de ahi la complejidad de las relaciones entre la teologia y la
realidad histdrica, la fe y la praxis politica. Por una parte, la realidad histérica de
cada coyuntura cultural, sociopolitica y econdmica informa a la fe, delimitando las
condiciones en las que habitar el creyente, permitiéndole su ambito de expresion
subjetivo (fides qua) tanto personal como estructural. Por otra, la cultura, y en ella
cadasociedad o forma de vida, esta llamada a ser confrontada desde los valores evan-
gélicos implicitos en los contenidos objetivos propios de la fe cristiana (fides guae).
Ninguna forma cultural es perfecta y acabada, ni puede ser norma y criterio de su
propia criticay construccion, pues para el tedlogo, y el cristiano en general, lanorma
y medida por excelencia se encuentra en la practica histérica de Jests de Nazaret, en

la que nos revela al Dios Uno y Trino.

En este contexto, el horizonte necesario, aquél que inspira toda accién y reflexion
sociopoliticas y que da sentido cristiano a cualquier posicionamiento personal e insti-
tucional frente ala realidad, ha de girar en torno ala busqueda de una fe gue humaniza
y, en este sentido, fraterniza, al reconocer nuestra filzacién primera y gratuita con
Dios. Para ello la teologia no sélo debe reflexionar sobre el fi7 tltimo y las #zetas que
un determinado sistema sociopolitico y econémico persigue (como puede serlo la
humanizacién o el paso de condiciones de vida menos humanas a otras mds humanas),
hecho que, por lo general, parece marcar el Ginico horizonte del juzgar teolégico de
algunos cristianos, sino que, y sobretodo, ha de discerniry proclamar piblicamente la
validez ética de los medios que se utilicen o propongan para alcanzar ese determinado
fin. Por ejemplo, ¢es posible aceptar un proceso de humanizacién que niegue las liber-
tades personales en nombre y a costa de un colectivismo social, o que se realice sobre
laimposicion y la exclusion, irrespetando el valor personal y sagrado de la dignidad
humana? Ciertamente que no, al menos para un cristiano. Esto implica posicionarse,
con gran honestidad éticay conceptual, frente a sistemas que pueden ser cercanos ala
propuesta cristiana en cuanto al fin que persiguen, pero en los medios que utilizan, y
en la visién global que proponen (Weltanschauung),la niegan y anulan radicalmente
(como esta sucediendo con la praxis sociopolitica y econémica en nuestro pais).
Una sinceracién del discurso cristiano ha de reconocer que, en este comienzo del
siglo XXI existe una cierta banalizacion de las practicas politico-ideoldgicas oficiales,
lo que conduce a una actitud acomodaticia frente a situaciones absurdas que se van

asumiendo dentro de una supuesta normalidad cotidiana.



286 . Fundacién Empresas Polar
SUMA DEL PENSAR VENEZOLANO
SOCIEDAD Y CULTURA

Orden social - Iglesia

Es porello que el lenguaje teoldgico ha de asumir, necesariamente, no sélo un talante
profético orientado hacia la critica de los fizzes, sino también una narrativa politica
cuyo talante evangélico sepa juzgar éticamente las mzediaciones socioecondémicas y
las prdcticas politicas que se estén implementando en un determinado sistema politi-
co. Tarea en la que tanto los laicos como los religiosos y diocesanos, todos, estamos
implicados™, pues s6lo un posicionamiento honesto y sincero frente a las distintas
mediaciones dela prictica politica actual puede contribuir ala desabsolutizacién de
personas, sistemas e ideologias que tienden hacia la clara implantacién de modelos
autoritarios y nacionalistas, cuyas tendencias totalitarias de gobierno se proclaman
bajo atractivos slogans de ser nuevas formas de democracias sociales, aunque poco

morales en lo econémico e ideoldgico.

Es sumamente importante reconocer en este contexto que la critica sociopolitica de
un cristiano ha de ser en todo momento una critica de principios y acciones, y no de
personas, es decir, de aquellos conceptos y nociones que inspiran la praxis politica y
econémica de un determinado régimen o gobierno, y el horizonte social e ideolégico
hacia donde nos lleva, pero nunca destruyendo, mediante calumnias e insultos, la
propia dignidad de los individuos particulares que estén implicados en ella. Ya en
1971 la carta apostélica Octogesima Adveniens, de Pablo vi, manifestaba su preocu-

pacién sobre el discernimiento sociopolitico de un cristiano, en estos términos:

En este encuentro con las diversas ideologias renovadas, la comunidad cristiana
debe sacar de las fuentes de su fe y de las ensefianzas de la Iglesia los principios y las
normas oportunas para evitar el dejarse seducir y después quedar encerrada en un
sistema cuyos limites y totalitarismo corren el riesgo de aparecer ante ella demasiado
tarde si no los percibe en sus raices. Por encima de todo sistema, sin omitir por ello
el compromiso concreto al servicio de sus hermanos y hermanas, afirmara, en el seno
mismo de sus opciones, lo especifico de la aportacién cristiana para una transforma-

cién positiva de la sociedad””.

76 «Por esta razén es muy importante que la teologfa ayude a los religiosos no sélo a descubrir las afir-
maciones proféticas con relacién a la politica, sino también las afirmaciones politicas. Es decir, no sélo a
afirmar el qué sino el cémo, no sélo los fines y las metas, sino los medios y los caminos, no sélo la plenitud
de la utopia, sino la imperfeccion de los graduales pasos y de las funciones voluntariamente limitadas en
el quehacer politico». Luis Ugalde, «Teologia y mediacién de las ciencias sociales y de la politica», ITER
Teologia 5 (1992) 101-125. También se puede consultar el libro de José Maria Mardones, Recuperar la
Justicia. Religion y politica en una sociedad laica, Santander, Sal Terrae, 2005. Aunque este ultimo se centra
mucho en una critica a los fines, y no aborda sino ciertos medios clasicos y privatistas.

77 Octogesima Adveniens, 36.
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La misién profética de la institucién eclesidstica  Frente a todo intento de autori-
en el contexto sociopolitico actual tarismo, totalitarismo, militaris-

moy centralismo politico, la Igle-
siay, enella, cada cristiano, tienen una mision institucional propiay especifica dentro
del espacio publico de la sociedad, que incide necesariamente en el buen desarrollo
sociopolitico de los pueblos sin, por ello, ser en tanto Iglesia, un agente politico o
asumir la validez de un sistema econdémico o partidista especifico’®. Su misién se
inserta dentro de la tarea profética de promover e iluminar las bases tanto teéricas
como praxicas, de un auténtico humanismo integral. La Iglesia, como institucién en
medio de otras instituciones de la sociedad, ha de estar al servicio del reconocimien-
todeladignidad humana. En este sentido, ella es «experta en humanidad»”. Es aqui
donde se enmarca y comprende el valor de la doctrina social de la Iglesia, que siste-
matiza el horizonte conceptual de valores y criterios que le ayudan en el discerni-
miento de su ejercicio profético. La doctrina social no pretende ser una via alterna-
tiva frente a los sistemas econémicos y politicos propuestos en las distintas épocas, y

menos una ideologia, sino

...lacuidadosaformulacién del resultado de una atenta reflexion sobre las complejas
realidades delavida delhombre enlasociedad y en el contexto internacional, alaluz
delafeydelatradicién eclesial. Su objetivo principal es interpretar esas realidades,
examinando su conformidad o diferencia con lo que el Evangelio ensefa acerca
del hombre y su vocacién terrena y, a la vez, trascendente [y esto siempre como] un

aspecto de la funcion profética de la Iglesia®.

LaIglesia encuentra el sentido de su practica y reflexién sociopolitica en el proyecto
comtn de humanizacién de cada ser humano en este mundo, como eje sin el cual
no es posible comprender el sentido real e historico de la salvacion, pues como nos

recuerda la Sollicitudo rei Socialis:

...la salud de una comunidad politica —en cuanto se expresa mediante la libre
participacion y responsabilidad de todos los ciudadanos en la gestion publica, la
seguridad del derecho, el respeto y la promocion de los derechos humanos— es
condicion necesaria y garantia segura para el desarrollo de todo el hombre y de todos

los hombres®'.

78 «Lalglesia, que en razén de su misién y competencia, no se confunde en manera alguna con la comu-
nidad politica ni esté ligada a ningtin sistema politico determinado, es, a la vez, sefial y salvaguardia del
caricter trascendente de la persona humana». Gaudium et Spes, 76.

79 Cfr. Sollicitudo rei Sociales, 41.

80 Ibidem.

81 Ibid., 44.



288 . Fundacién Empresas Polar
SUMA DEL PENSAR VENEZOLANO
SOCIEDAD Y CULTURA

Orden social - Iglesia

En este sentido el humanismo propuesto en los principios fundamentales de la doc-
trina social de la Iglesia tiene como horizonte de su discernimiento «el desarrollo
de fodo el hombre y de todos los hombres»®, a partir del reconocimiento y respeto
de la dignidad humana, la prosecucion del bien coman concretado en el estado de
derecho y la libre y responsable participacion de todos los ciudadanos sin exclu-
sién ni discriminacion alguna. Un humanismo que, como afirma el Documento de
Medellin, ha de buscar el paso de condiciones de vida menos humanas a condiciones
mds humanas®, pero con medios licitos**. En esta tarea la fe estd llamada a orientar
la inteligencia hacia la basqueda de soluciones plenamente humanas®, conz medios

moralmente legitimos, cuyo fin Gltimo sea la realizacion de la vocacion humana®.

Lalibertad profética propia de los cristianos frente a cualquier sistema politico tiene
su razén de ser en cuanto expresa una posicion personal estrictamente, aunque no
exclusivamente, ética, antes que ideoldgica o sociolégica. Es por ello que, como
recordé la Congregacion para la Doctrina de la Fe en el afio 2002, una «conciencia
cristiana bien formada no permite a nadie favorecer con el propio voto la realizacion
de un programa politico o la aprobacién de una ley particular que contengan pro-
puestas alternativas o contrarias a los contenidos fundamentales de la fe y lamoral»®’.
Proyectos ideolégicos y sistemas como el socialismo, el capitalismo u otros, al ser
absolutizados, no pueden ser objeto de una opcién cristiana en cuanto tal, como
estd sucediendo en nuestro pais y como ha sucedido en la formulacién tedrica de

algunos tedlogos y pensadores cristianos en nuestro continente. Como afirmé Luis

82 Populorum Progressio, 42.

83 «Asi, como otrora Israel, el primer Pueblo, experimentaba la presencia salvifica de Dios cuando lo
liberaba de la opresion de Egipto, cuando lo hacia pasar el mar ylo conducia haciala tierra de la promesa,
asi también nosotros, nuevo Pueblo de Dios, no podemos dejar de sentir su paso que salva, cuando se da el
verdadero desarrollo, que es el paso, para cada unoy para todos, de condiciones de vida menos humanas,
a condiciones méds humanas». Medellin. Conclusiones de la Segunda Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano, Introduccién, p. 6.

84 «El derecho-deber que tienen los ciudadanos catélicos, como todos los demas, de buscar sincera-
mente la verdad y promover y defender, con medios licitos, las verdades morales sobre la vida social...».
Cfr. Nota doctrinal sobre algunas cuestiones relativas al compromiso y la conducta de los catélicos en la vida
politica 6, Vaticano, Congregacién para la Doctrina de la Fe, 2002.

85 Una «fe queiluminatodo con una nuevaluzy manifiesta el divino propésito sobre lavocacién integral
del hombre, y por eso dirige la inteligencia hacia soluciones plenamente humanas». [«Fides enim omnia
novo lumine illustrat et divinum propositum de integra hominis vocatione manifestat, ideoque ad solutiones
plene humanas mentem dirigit»] Gaudium et Spes, 11.

86 Cfr. Gaudium et Spes, 35.

87 «Ya que las verdades de la fe constituyen una unidad inseparable, no es 16gico el aislamiento de uno
solo de sus contenidos en detrimento de la totalidad de la doctrina catélica». Nota doctrinal sobre algunas
cuestiones relativas al compromisoy la conducta de los catélicos en lavida politica 4, Vaticano, Congregacion
para la Doctrina de la Fe, 2002.
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Ugalde 57, ex rector de la Universidad Catdlica Andrés Bello, al reflexionar reciente-

mente sobre el caso latinoamericano:

...el deseo de férmulas salvadoras redondas llevé a algunos de la Teologia de la Libe-
racién a sacralizar el socialismo y excusar como defectos circunstanciales menores
lo que son graves enfermedades del modelo sociopolitico. Ninguna teologia puede
bendecir un orden politico ni presentar el socialismo como antesala del Reino de
Dios. Hay que ser libre, critico y honesto para confrontar las promesas con los fra-
casos y las perversiones de mas de una decena de «socialismos» africanos, asidticos
y latinoamericanos en el tltimo medio siglo. Los fracasos de Chile y Nicaragua son
algo mas grave que éxitos de la c1a y la «Contrax». El totalitarismo cubano, luego de
45 afos, puede ser cualquier cosa menos esperanza libertaria para la humanidad. En
Europa del Este los pueblos sacudieron el yugo dictatorial de regimenes estatistas
comunistas y dejaron en evidencia sus perversiones e incapacidades, que los te6logos

de laliberacion no pueden dejar de analizar®®.

Y podemos agregar, que muchos hasta el dia de hoy no lo han hecho.

Hoy mas que nunca debemos, pues, recuperar la voz de los tedlogos, y en general de
tantos cristianos, laicos y religiosos, que en gobiernos anteriores criticaban con gran
autoridad la violacion continua de los derechos humanos, la ruptura del estado de
derecho, el autoritarismo presidencialista, la pérdida de la institucionalidad demo-
cratica, la corrupcion y otros tantos males que han afectado a todos los que habita-
mos en esta sentida tierra. Hoy en dia los criticos de gobiernos anteriores prefieren
ser llamados analistas sociopoliticos o0 econémicos, habiendo olvidado la palabra
oportuna, libre y profética del teélogo en medio de estas dificiles circunstancias y

perspectivas nacionales.

Estamos atravesando una crisis de identidad de nuestro cristianismo frente a la
praxis sociopolitica actual. Max Picard sy, un gran pensador cristiano alemdn, al
tratar de explicar el porqué del auge del nacionalsocialismo en medio de una socie-
dad supuestamente cristiana, usé un término muy interesante: Zusammenhangslo-
sigkeit®, esto es una pérdida de nuestra capacidad de vincularnos con los aconteci-
mientos irracionales que van sucediendo en la sociedad, como fruto de un proceso
deideologizacién dela realidad que hace dela fe algo meramente instrumental antes
que constitutivo. Es algo asi como una pérdida de toda capacidad de asombro frente
a lo absurdo de las situaciones que van sucediendo en nuestro entorno, llegando a

percibirlas como normales. En el fondo es un proceso interior de deshumanizacion

88 E/ Universal, mayo, 2005.
89 Cfr. Max Picard, Hitler in uns selbst, Exlenbach-Ziirich, 1946.



290 . Fundacién Empresas Polar
SUMA DEL PENSAR VENEZOLANO
SOCIEDAD Y CULTURA

Orden social - Iglesia

de cada sujeto, sobre el que se va propiciando una desafortunada incapacidad para
discernir cristianamente los medios sociopoliticos y econémicos practicados por el
poder establecido en el dia a dia de nuestro pueblo. Situaciones como el abuso de la
autoridad a todo nivel, el acoso a la propiedad privada, la militarizacién de la gober-
nabilidad, la compra de conciencias con dinero aprovechando las situaciones eco-
ndémicas dificiles y dramaticas de tantos pobres, la no aplicacién igualitaria de la ley,
la parcialidad del sistema judicial, la exclusién de los que no estdn con el «proceso»,
la manipulacién en la aprobacion de las leyes sin discernimiento ético o consenso
alguno, sino por el mero ejercicio del control mayoritario del parlamento, asi como
laformacion de una nueva conciencia en muchos venezolanos que piensan que todo
se lo merecen y lo deben tomar por la fuerza, «invadiendo», atin a costa de la vida
y la desgracia econdmica de los otros. Todas estas situaciones deshumanizadoras
responden a principios ideoldgicos y politicos que han de ser rechazados y criticados
publicamente por los cristianos, si somos seguidores de la praxis histérica de Jests

de Nazaret. Como afirma la Octogesima Adveniens:

aun reconociendo la autonomia de la realidad politica, las mujeres y los hombres
cristianos dedicados a la accion politica se esforzaran por salvaguardar la coheren-
cia entre sus opciones y el Evangelio y por dar, dentro del legitimo pluralismo, un
testimonio, personal y colectivo, de la seriedad de su fe mediante un servicio eficaz

y desinteresado hacia la humanidad™.

Como cristianos estamos llamados a evitar todo intento de instrumentalizacion e
ideologizacién de la fe, fruto de opciones de vida y lecturas sociopoliticas que se
inspiran en visiones absolutas y fanaticas de la realidad coyuntural venezolana, y que
desprecian una sélida y necesaria fundamentacion teoldgica y experiencia evangé-
lica capaz de iluminar el sentido cristiano de nuestras opciones y practicas sociales.
Mas atin, estamos especialmente llamados a emprender caminos reales de recon-
ciliacién que colaboren en la restitucion de relaciones humanas dignas en nuestra
sociedad’!. Este ha de ser el criterio que dé contenido y eficacia a cualquier proceso
de humanizacién, entendida ésta como la creacién histérica de la fraternidad, tanto

personal como estructuralmente®.

90 Octogesima Adveniens, 46.

91 Se puede leer la oportuna Exhortacion al didlogo y perdon para la paz que hiciera la Conferencia Epis-
copal Venezolana el 11 de enero de 2005, en la que se llama a la reconciliacién nacional y se presenta un
balance de la situacién sociopolitica hasta entonces.

92 Cfr. Rafael Luciani, «Sobre la forma del quehacer teolégico y la interpretacién de los signos de los
tiempos: los signos de los tiempos como criterio hermenéutico fundamental del quehacer teolégico», ITER
Teologia 33 (2004) 17-38.
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Hacia un nuevo discurso eclesial: ~ En 1963, el Papa Juan XXIT retomaba unas pala-
de la absolutizacién ideoldgica bras pronunciadas por Pio X1, que siguen sien-

a la reconciliacién fraterna do actuales para nuestra realidad:

...queremos que estos hombres tengan presente que el crecimiento paulatino de
todas las cosas es una ley impuesta por la naturaleza y que, por tanto, en el campo de
las instituciones humanas no puede lograrse mejora alguna si no es partiendo paso
a paso desde el interior de las instituciones. Es éste precisamente el aviso que da
nuestro predecesor, de feliz memoria, Pio X11, con las siguientes palabras: No ez la
revolucién, sino en una evolucion concorde, estin la salvacién y la justicia. La violencia
Jamds ha hecho otra cosa que destruir, no edificar; encender las pasiones, no calmarlas;
acumular odio y escombros, no hacer fraternizar a los contendientes, y ha precipitado a
los hombres y a los partidos a la dura necesidad de reconstruir lentamente, después de

pruebas dolorosas, sobre los destrozos de la discordia®.

El dilema es ciertamente preocupante, ¢revolucién o evolucién? ¢Reconstruccion
o reconciliacién? Ya el te6logo Karl Rahner advertia sobre este gran peligro para
los pueblos al hacer ver cémo toda revolucién implica el camino de la violencia y el
ejercicio absoluto del poder con medios que no son moralmente legitimos para un
cristiano®. El camino cristiano siempre ha de optar porla reconciliacién yla humani-
zacion delos pueblos, lo que exige necesariamente la desabsolutizacién de las opcio-
nes politicas e ideologias que, de forma intolerante y autoritaria, se imponen como
Unica via posible de desarrollo de todo un pueblo”. Para ello es necesario reconocer
que la sociedad no puede construirse sobre un proyecto politico Ginico y totalitario,
que anule toda diferencia, disidencia y pluralismo de pensamiento y opcién®. Todas

las practicas que limitan las libertades sociopoliticas, religiosas y econémicas, como

93 Juan XXIIL, Pacem in Terris, 162.

94 Cfr. Karl Rahner, «Die gesellschaftskritische Funktion der Kirche», en Schriften Zur Theologie 1X,
1970, pp. 569-590. Especialmente en 586ss que versan sobre «Die Problematik einer Theologie der Revolu-
tion». «Diese Grenzziehung ist auch dann noch nicht wirklich deutlich, wenn man sagt, Revolution sei die
Verinderung gesellsschaftlicher Verbdltnisse durch Gewalt, wéihrend eine gesellschaftliche Evolution obne
Gewalt geschehe» [«...Aunque estos limites no son todavia significativamente claros, cuando se dice que
larevolucién es el cambio de las relaciones sociales a través de la violencia, mientras que la evolucién suele
ocurrir sin violencia...»], p. 587.

95 «En una perspectiva cristiana, no debe aceptarse pretension alguna de imponer un proyecto hege-
ménico de sociedad, porque erige a individualidades, o al Estado, o a otras realidades (sistema, partidos,
capital, etc.) en sujeto supremo, incuestionable, definitivo. En la misma linea hay que rechazar el relati-
vismo ético-moral, ya que los intereses individuales o grupales se convierten en norma absoluta de accién.
La buena relacién entre las personas y los pueblos pasa por la aceptacién y el respeto de las diferencias, y
por la capacidad de armonizar autonomia y pluralidad, en la basqueda conjunta de lo que resulte mejor
para todos». Exhortacion de la 84 Asamblea de la Conferencia Episcopal Venezolana, Caracas, 12 de julio
de 2005.

96 Cfr. Sollicitudo rei Socialis, 37.
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las que se estdn imponiendo en nuestro pais bajo los conceptos ambiguos de utilidad
y razén social, sélo revelan el fragil limite que existe entre un régimen de derecha y
otro deizquierda, asi como el seguro destino de fracaso y hundimiento en la pobreza
colectiva de cualquier sociedad, como lo han demostrado experiencias latinoameri-

canas y europeas del pasado reciente.

Es por ello que en momentos conflictivos como los que se viven en esta primera
década del siglo xx1 en Venezuela, el cristiano esta llamado a ejercer su derecho de
objecién de conciencia”, dando a Dios lo que es de Dios y al Césarlo que es del César,
mientras emprende un esfuerzo real por la reconciliacién en nuestro pueblo. De ahi
la necesidad de la mediacién libre y desinteresada de la Iglesia, presuponiendo lo
que nos recordaba el anterior Nuncio Apostélico, monsefior André Dupuy a inicios
de 2005: la necesidad de que el Estado reconozca y garantice a la Iglesia el derecho
de iluminar las realidades temporales a partir del Evangelio con libertad de palabra
y de accién, atin cuando su juicio contradiga las opiniones oficiales y los intereses

ideolégicos dominantes®.

En el fondo esto implicaria, a su vez, un cambio personal en los corazones y las prac-
ticas de nuestros dirigentes politicos y ciudadanos, que comience por reconocer en
el otroel rostro del hermano, antes que un adversario o enemigo, cuyas posibilidades
ylibertades son percibidas como una amenaza para el establecimiento definitivo del
llamado «proceso». La reconciliacién no es una actitud ingenua mediante la cual
unos ceden y otros imponen. Los valores que emanan de la dignidad humana no son
negociables, pues en ellos se revelan cotidianamente nuestra imagen y semejanza
divinas, asi como nuestra vocacién suprema y trascendente. Pero estos valores han
de ser defendidos para todos y cada uno de los miembros de nuestra sociedad. Es

por ello, que toda razén social de nuestra vocacion, ha de estar precedida por una

97 Cfr. Nota doctrinal sobre algunas cuestiones relativas al compromiso y la conducta de los catélicos en la
vida politica 4, Vaticano, Congregacion para la Doctrina de la Fe, 2002.

98 DPalabras del Sefior Nuncio Apostdlico monsefior André Dupuy pronunciadas en la inauguracion de
la LXXX111 Asamblea Plenaria Ordinaria de la Conferencia Episcopal Venezolana el dia 7 de enero de 2005
en la ciudad de Caracas. También podemos recordar las palabras dirigidas por el Papa Benedicto Xv1 al
embajador de Venezuela ante el Vaticano, el dia 25 de agosto de 2005, en las que insistia en lalibertad de la
Iglesia para ejercer sumision: «Usted, Sefior Embajador, ha recordado el indiscutible valor de la libertad,
la cual es un gran bien que permite al ser humano realizarse plenamente. La Iglesia necesita esta libertad
para ejercer su mision, escoger a sus Pastores y guiar a sus fieles. Los Sucesores de Pedro se han esforzado
siempre por defender esta libertad. Por otra parte, los Gobiernos de los Estados nada deben temer por
la accién de la Iglesia, que en el ejercicio de su libertad s6lo busca llevar a cabo su propia misién religiosa
y contribuir al progreso espiritual de cada Pais». Finalmente, como nos recuerda la Gaudium et Spes:
«pertenece ala misién de la Iglesia emitir un juicio moral incluso sobre cosas que afectan al orden politico
cuando lo exijan los derechos fundamentales de la persona o la salvacién de las almas, aplicando todos y
solo aquellos medios que sean conformes al Evangelio y al bien de todos segtin la diversidad de tiempos
y condiciones». Gaudium et Spes, 76,5.
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conciencia moral que asuma con honestidad y coherencia el proyecto comtn de

hacernos humanos.
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